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O CONCEITO DE CIENCIA EM GIAMBATTISTA VICO

RESUMO

A presente pesquisa € um estudo sobre o conceito de ciéncia em Giambattista Vico
a partir de suas primeiras obras. Trata-se de uma investigacdo de carater
bibliografico das obras, de seu contexto historico e de seus comentadores, e as
tenta comparar com a leitura de Vico sobre a teoria cartesiana. Enquanto filésofo e
professor, Vico preocupou-se com um conceito de ciéncia que levasse em conta as
caracteristicas especificas da humanidade e buscou estabelecer um conhecimento
cientifico sobre ela. No contexto em que ele viveu, crescia uma tendéncia cientifica
de se tentar aplicar o mesmo método utilizado para estabelecer uma ciéncia sobre a
natureza para a compreensao das agdes da humanidade. Outro problema que ele
tentava enfrentar era 0 de que os estudos que se dedicavam a entender os
problemas humanos ndo eram considerados sequer cientificos. Vico se esforca em
interpretar o que seria o conhecimento cientifico e tenta garantir que o estudo da
humanidade também receba o status de ciéncia. Para compreender o conceito de
ciéncia proposto por ele, decidimos dar uma atengao especial as suas primeiras
obras, De Ratione e De Antiquissima, pois elas configuram uma metodologia para a
ciéncia, para a formagdo e a educagcdo do homem, em um didlogo com o
cartesianismo. A teoria de Vico consegue se estender por sobre um amplo espectro
de temas que nesse estudo foi destacado. Contudo, os limites dessa pesquisa sao
sobre a necessidade humana de uma ciéncia que compreenda a humanidade, que
se encontra em permanente estado de mudanca, e de uma proposta de ciéncia que
seja capaz de perceber as fragilidades, limites e imperfeigdes do homem em busca
de um conhecimento verdadeiro. Portanto, de acordo com a teoria de Vico, o
homem, mesmo limitado e imperfeito, € capaz de produzir uma ciéncia util mediante
0 uso do método sintético que lhe permite o uso da imaginagao, da abstracédo e do
entendimento; mas, ao mesmo tempo, 0 homem precisa estar atento aos riscos de
fracasso se ele se utilizar de um método ineficaz de ciéncia. Em concluséo,
buscamos contextualizar o pensamento viquiano, relaciona-lo a e diferencia-lo da
teoria cartesiana e investigar como Vico aplica tais conceitos e tal metodologia a
partir de suas primeiras obras.

Palavras-chave: Ciéncia. Anticartesianismo. Humanidade.



GIAMBATTISTA VICO'S SCIENCE CONCEPT

ABSTRACT

This research is a study on the Giambattista Vico’s science concept from his early
works. It consists in a bibliographical investigation of the works, their historical
context as well as their commentators and tries to compare them with Vico’s own
understanding of the theory of Cartesianism. As a philosopher and a teacher, Vico
was concerned with a concept of science that took into account the specific
characteristics of humanity and sought to establish scientific knowledge about it. In
the context he lived, there was grown a scientific tendency to try and apply the same
method used to establish a science about nature to the comprehension of humanity’s
actions. Another problem that he tried to face was that the studies that were
dedicated to the understanding of human problems were not even considered
scientific. Vico strives to interpret what scientific knowledge truly is and tries to
ensure that the study of humanity may also receive the status of science. In order to
understand the concept of science proposed by him, we decided to pay special
attention to his first works, De Ratione and De Antiquissima, since they constitute a
methodology for science, for the formation and education of man, in a dialogue with
Cartesianism. Vico’s theory can extend over a broad spectrum of issues that this
study was highlighted. However, the limits of this research are on the human need for
a science that understands humanity, which is in a permanent state of change, and a
proposal for science to be able to realize weaknesses, limits and human
imperfections in search of a true knowledge. Therefore, according to Vico's theory,
man, even limited and imperfect, is capable of producing a useful science by using
the synthetic method which allows him to use the imagination, the abstraction and
understanding; but at the same time man must be aware of the failure’s risks if he
uses an ineffective method of science. In conclusion, we sought to contextualize
Viquian thought, to relate it and differentiate it from Cartesian theory, and investigate
how Vico applies such concepts and methodology in his early works.

Key words: Science. Anticartesianism. Humanity.
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INTRODUGAO

A presente pesquisa € um estudo sobre o conceito de ciéncia nas primeiras
obras de Giambattista Vico. Nossa principal hipétese € que Vico forma um conceito
de ciéncia proximo do experimentalismo nas primeiras obras e que tem algumas
relagbes de aproximagado e de distanciamento do pensamento cartesiano. Tal
conceito viquiano de ciéncia sofre algumas mudangas em sua obra principal, a qual
foi necessario fazer algumas referéncias nesse trabalho. Tentaremos limitar a nossa
investigacdo principalmente as primeiras obras, levando-se em conta a
complexidade do pensamento de Vico e os prazos que temos para conclusdo desse
estudo, e fazer algumas referéncias a Ciéncia nova quando necessario para
confirmar nossa hipotese. No decorrer desses quase trés séculos de existéncia,
verificamos que as opinides sobre a teoria de Vico entre seus comentadores sao, por
vezes, conflitantes. Apresentaremos alguns dos principais pontos debatidos por eles,
buscando evitar ser juizes de tal discussdo. Vico abordou temas sobre os quais
ainda podemos refletir em nosso século, como o lugar das humanidades nas
ciéncias ou na educagao de jovens, mas evitaremos, na medida que for prudente,
trata-lo como precursor das discussdes de nosso tempo ou incorrer em
anacronismos. Desejamos reconhecer o mérito de Vico ter percebido, em seu

tempo, problemas cientificos e filoséficos que ainda nos atingem, de alguma forma.

Enquanto filésofo e professor, Vico preocupou-se com um conceito de
ciéncia que levasse em conta as caracteristicas especificas da humanidade e
pudesse estabelecer um conhecimento cientifico sobre ela. No contexto em que Vico
viveu, crescia uma tendéncia cientifica de se aplicar o método da ciéncia da
natureza a compreensdao das acbdes da humanidade. Sequer consideravam-se

cientificos os estudos que se dedicavam a entender os problemas humanos. Vico se
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esforga em interpretar o que seria o conhecimento cientifico e tenta garantir que o

estudo da humanidade também seja considerado cientifico.

O presente texto € uma investigagdo das obras e do contexto histérico de
Vico que tenta contrastar a proposta deste com a do cartesianismo. As primeiras
obras de Vico, De nostri temporis studiorum ratione, 1709, e De antiquissima
italorum sapientia ex linguae latinae originibus eruenda, 17107, configuram uma
metodologia para a ciéncia, para a formagdo e a educagdo do homem, em um
didlogo que contrapde o cartesianismo em varios pontos. As poucas referéncias a
obra Ciéncia nova?® servirdo para verificar como o conceito e o método de ciéncia
estabelecidos por Vico modificaram-se em sua obra principal. Portanto,
pretendemos, com essa pesquisa, buscar nas primeiras obras qual a definicdo de
ciéncia e sua metodologia propostas por Vico. Julgamos que a reconstituicdo do
contexto de Vico e a andlise das primeiras obras, realizados no primeiro capitulo,

sdo importantes para a compreensao da concepgao de ciéncia.

O filésofo e professor Giambattista Vico foi um napolitano que viveu entre os
séculos XVII e XVIIl e elaborou um conceito de ciéncia que ultrapassava as
discussbes de uma ciéncia sobre a natureza. Em sua obra principal, a Ciéncia nova,
nao é dificil notar que existe uma convergéncia entre os conceitos de politica,
histéria, poesia, linguistica, mitologia, teologia, direito, metodologia cientifica,
retorica, logica, pedagogia, metafisica, fisica, filosofia e filologia. Vico se propss a
estabelecer um conceito novo de ciéncia que fosse capaz de compreender a

humanidade.

De acordo com a teoria de Vico, é preciso recorrer a pluralidade de produtos
da propria tradicdo para reunir os elementos em vista da elaboracdo de uma
pesquisa que pretende ser uma ciéncia da humanidade. O autoconhecimento do
homem requer uma consideracgao global da cultura. O homem precisa ser localizado

enquanto produto de sua histdria e, enquanto tal, ser constituido nela. Na histéria, ha

1 Ao longo do texto, nomearemos a primeira obra apenas como De Ratione ou De Rat. e a
segunda obra como De Antiquissima ou De Ant.

2 Utilizaremos a tradugéo da terceira edi¢gao de Vico, de 1744. Originalmente seu titulo é “Principj
di Scienza nuova di Giambattista Vico d’inforno alla comune natura delle nazioni, in questa terza
impressione dal medesimo autore in un gran numero di luoghi correta, schiarita e notabilmente
accresciuta”, sendo considerada a principal obra filoséfica de Vico. Abreviaremos a referéncia a
obra como Ciéncia nova no corpo do texto e como Sn nas notas de rodapé.
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a construcdo de um mundo humano que pode ser conhecido e do qual se podem

compreender algumas verdades.

Na época de Vico, havia uma grande discussdo acerca da proposta
cartesiana para o estabelecimento de uma ciéncia verdadeira. Nesse debate, Vico
aproxima tal proposta da metodologia estoica, sobretudo da critica, a arte do juizo.
Na elaboracédo de sua proépria teoria, ele ndo descarta a critica enquanto integrante
da ciéncia, assumindo que sua ciéncia nova seria uma nova arte critica®. Nas
primeiras obras, Vico adverte que a ciéncia ndo poderia resumir-se a critica, mas
deveria estabelecer um lugar para a topica, ou seja, a arte da invengao, proveniente
da tradicdo retorica®. A topica deveria preceder a critica conforme a ordem correta de
producado do conhecimento. Nesse sentido, a teoria cartesiana ndo é plenamente

descartada por Vico.

Sobretudo o cartesianismo de Port-Royal, que desprezava a tépica, € o alvo
da critica de Vico. Tal concepgado cartesiana aprofunda a discussdo sobre a
impossibilidade de uma ciéncia verdadeira sobre a humanidade. Para essa
concepgao, somente o conhecimento claro e distinto poderia ser a base para a
ciéncia; com isso, ela buscava o estabelecimento de um modelo universal de
ciéncia. Ademais, para essa concepgao, as discussdes que envolveriam as questdes
da humanidade gerariam inumeras controvérsias e produziriam um conhecimento
meramente verossimil®. A topica viria a ser alvo do cartesianismo de Port-Royal por
sua capacidade de fazer aparentar como verdadeiras afirmacbes que seriam falsas®.

A metodologia cientifica proposta por Vico contrapdem-se a tal concepgao ao afirmar

3 Vita, 1998, p. 149.

4  “Por filosofia critica entenda-se a filosofia cartesiana, dirigida pelos juizos analiticos, cuja aridez
€ visivel no solipsismo do cogito. A filosofia topica, de matiz humanista, contribui para o
desenvolvimento das ciéncias singulares e do saber pratico, dai o seu vinculo com as no¢des de
techne e poiesis da filosofia grega”; GUIDO, 2004, p. 31.

5 No inicio da terceira parte do De Rat., Vico declara que“... [a critica] para expurgar sua verdade
primeira ndo somente de todo o falso, mas também de toda a suspeita de falso, prescreve que
se expulse da mente as verdades segundas e o verossimil como se fossem falsos.” De Rat.,
1998, Ill, p. 407. O texto que citamos do De Rat. é a tradugado do latim para o espanhol de
Francisco J. Navarro Gémez. Todas as citagdes a seguir serdo nossa tradugéo do espanhol para
o portugués.

6 “(...) Arnauld, homem doutissimo em todos os campos, a depreza [a tdpica] e a considera
infrutifera. Em qual dos dois devemos crer, Arnauld, que a nega, ou Cicero, que afirma e
confessa haver chegado a ser eloquente sobretudo pela toépica? Julguem-nos outros (...)" De
Rat., 1998, Ill, p. 409. A tépica assumira importancia na teoria viquiana para uma educagao
moral dos jovens. Entretanto, Vico reconhece o risco da tépica tomar como verdadeiro aquilo
que é falso.
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que o conhecimento deveria partir da inventividade para a critica. Vico valorizava a
tépica como arte de invengdo. Além disso, ndo faz sentido uma metodologia unica e
valida para todas as pesquisas cientificas, aplicavel a todos os objetos da mesma
forma. O cartesianismo universalizaria um Unico método para a ciéncia.
Contrapondo-se a tal concepg¢ao, Vico recorre a uma analogia dando o exemplo da
medicina que precisa de uma metodologia indutiva para verificar cada doenga e
definir um tratamento para cada caso. Nao é possivel aplicar um mesmo remédio ou

procedimento para todo e qualquer caso de enfermidade’.

Dessa forma, o conceito de ciéncia viquiano das primeiras obras aproxima-
se do método de Francis Bacon de observagdo da natureza para seu posterior
desenvolvimento. Primeiro, observa-se o objeto e depois produz-se o instrumental
tedrico e metodoldgico necessario e adequado ao fendmeno a se investigar. Em
primeiro plano: o objeto. E o0 que se aplica a um caso pode nao ser aplicavel a outro
caso investigado. Nao ha uma férmula pronta e acabada. Cada caso precisa ser
cuidadosamente investigado e avaliado para que suas conclusbées possam ser

satisfatorias.

Ao mesmo tempo, Vico ndo abre mao do principio de que a ciéncia deva ser
universal. A ciéncia é sempre algo universal®, ou seja, envolve a metafisica. No
entanto, a metodologia precisa ser adequada a cada situacdo. Nesse contexto,
surge a proposta de Vico de uma ciéncia sobre a humanidade. Uma ciéncia
adequada as mais diversas situagdes da realidade do mundo humano, que se
pretende mais rigorosa que as ciéncias sobre a natureza. Vico ousa afirmar que a
tarefa de se fazer uma ciéncia sobre a natureza, como a que os cartesianos se

propunham, seria uma tarefa, a rigor, impossivel. Sé seria possivel haver ciéncia

7 “... Verulamio fazia notar que os seguidores de Galeno conjecturavam incorretamente as causas
das enfermidades com um silogismo, assim eu diria que os mais modernos nos apresentam
incorretamente 0 mesmo com um sorites. (...). Um silogismo n&o apresenta nada novo, porque
na premissa maior ou na menor esta compreendida a conclusdo. (...) De outra forma, as
doencgas s&o sempre novas e diversas, como sempre distintos sdo os pacientes. (...) a decisao
mais segura é seguir os casos particulares; e ndo usar o sorites nesse assunto mais do que o
necessario, mas basear-se melhor na indugéo.” De Rat., 1998, VI, p. 414. Em outra obra Vico
afirma que “ao sorites dos estoicos corresponde o método geométrico de Descartes”, De Ant.,
1999-2000, V, p. 480, reforcando o argumento de aproximagao entre a abordagem ldgica e o
modelo de ciéncia proposto pelo cartesianismo.

8 “(...) Platdo, depois de Pitagoras, € da opinido de que a ciéncia é sobre coisas eternas e
imutaveis”. De Ant., 1999-2000, cap. IV, I, p. 458. Em outra passagem Vico afirma que “a
metafisica é fonte de toda a verdade, e de onde se derivam todas as demais ciéncias”. Ibid., cap.
IV, I, p. 459.
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sobre aquilo que o homem faz, sobre aquilo que seria artificial, ndo natural. Ou seja,
somente seria possivel uma ciéncia cujos objetos sdo observados em situagdes
artificiais que dependem do arbitrio humano. Em ultima instancia, toda ciéncia que

conhecemos € humana, e ndo natural.

Sabedoria e ciéncia sdo as mesmas coisas? Para Vico a resposta € ndo. Na
Ciéncia nova, estabelecem-se os padrdes quanto ao tipo de conhecimento em cada
época da historia da humanidade. Ao longo do desenvolvimento da humanidade,
haveria uma sabedoria, uma metafisica, uma légica, uma moral e uma economia
especificas. As primeiras nagdes teriam todos esses elementos de caracteristicas
muito diferentes do que os das nagbdes que se seguiram depois. Os primeiros
homens, além ter uma linguagem poética, também teriam uma economia, moral,
l6gica e metafisica igualmente poéticas. Somente com uma metodologia cientifica
que possa se adaptar a tentar compreender essa humanidade que se altera ao
longo do tempo seria possivel um conhecimento verdadeiro. Emprestar conceitos e
comportamentos do homem moderno para entender o homem primitivo seria um

erro contra o qual Vico busca alertar.

Qual seria, entdo, o modelo cientifico de Vico? Este tem caracteristicas
indutivas, por composicao e observagao, admite a experimentacao e constitui-se por
conjecturas e raciocinios apoiado em dados coletados, mas exige engenho e
imaginag&o no primeiro momento quando da coleta dos fatos e do estabelecimento
das conjecturas. E uma ciéncia que deve procurar o universal, mas permanece
fundada em fatos particulares. Nesse sentido, até a linguagem utilizada para a
elaboragcdo do pensamento cientifico deve ser adequada ao modelo que Vico

propoe.

No primeiro capitulo, buscamos demonstrar alguns fundamentos que
permitirdo o desenvolvimento dos argumentos que se seguirdo nas proximas secoes
desta pesquisa. Iniciaremos com uma contextualizagdo, seguida pela repercussao
de Vico em seu tempo, utilizando-nos principalmente de sua obra Vita e dos seus
principais comentadores, além de destacarmos a amplitude que a obra viquiana
atinge, segundo Berlin, e explicaremos o motivo de nos determos nas primeiras

obras para a pesquisa do conceito de ciéncia. No segundo capitulo, faremos
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algumas consideracdes sobre a necessidade de uma ciéncia que compreenda a
humanidade em mudanga; pontuaremos algumas das contraposigbes que Vico
estabeleceu com as teorias de seu tempo, principalmente com a teoria cartesiana, e
tracaremos um panorama da concepc¢do viquiana para uma nova ciéncia. E um
capitulo introdutoério para o terceiro, no qual buscaremos aprofundar as discussdes
de Descartes sobre a sua proposta de uma ciéncia com rigor matematico, a partir de
sua pesquisa sobre a relagdo entre a geometria e a aritmética aplicados ao estudo
de compassos; e compararemos a teoria de Vico presente nas primeiras obras que
reflete sobre a possibilidade humana de um conhecimento que seja cientifico;
discutiremos a concepcao de Vico sobre como o homem é criador de conhecimento;
e, por fim, de acordo com Vico, pretendemos apresentar como ocorre o0 processo de
produgao dessa ciéncia humana, na qual deve prevalecer o aspecto sintético sobre

o analitico.
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CAPITULO I: CONTEXTUALIZANDO A TEORIA
DE GIAMBATTISTA VICO

1 O CONTEXTO DE VICO

Para compreender melhor o pensamento de Vico sobre o conceito de ciéncia
nas suas primeiras obras, esbogamos o contexto intelectual em que ele estava
situado. Para melhor compreenséo de sua teoria, € importante perceber que a obra
de Vico se faz no tempo e dialoga com ele®. Segundo Pereira Filho, quando Vico
escreve a primeira frase de sua Autobiografia ele se apresenta imerso na Napoles
do século XVIII', portanto, um panorama de seu contexto se faz necessario para
melhor conhecer a sua teoria. Tentamos reunir as diferentes opinides, por vezes até
contraditérias, de seus principais estudiosos sobre a relagdo de Vico com as teorias
de seu tempo. Procuramos n&o nos colocar como juizes dessas discussdes entre

autores tao importantes.

Por meio dos estudos de suas primeiras obras, da Ciéncia nova e da Vita,
tendo como apoio os seus diversos comentadores, tragamos aspectos gerais das
relacbes de Vico com o renascimento, com o barroco, com as mudang¢as nos
paradigmas cientificos em curso e com a conflitante e complexa relagdo entre a
Igreja, o dominio espanhol e os intelectuais das academias napolitanas. Partindo da
leitura de alguns textos de Isaiah Berlin, introduzimos, de forma geral, a amplitude
de temas que as discussdes de Vico alcangam. A intengao € demonstrar quédo ampla

€ a teoria de Vico. No entanto, por conta dos limites dessa pesquisa, na sequéncia

9 PEREIRAFILHO, 2012, p. 188; 199.
10 Ibid., p. 188.
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apresentamos os motivos que nos levaram a priorizar os estudos sobre o conceito

de ciéncia nas primeiras obras, principalmente no De Antiquissima.

Aparentemente, Vico teria formulado um conceito de ciéncia nas primeiras
obras e que, apos os estudos de Grocio, teria promovido alteracdes desse conceito
em sua obra principal. Nossa pesquisa dedicara a sua atencédo principal aos
aspectos da teoria de ciéncia das primeiras obras, entretanto, recorremos a Ciéncia
nova quando necessario. Para isso, a caracterizagdo do contexto relacionado a sua
teoria torna-se importante, pois Vico teria elaborado uma teoria que apresenta o
homem enquanto um ser histérico que se constréi e se determina em suas relagdes
com o mundo exterior. O presente capitulo tem a intengao de localizar Vico como um

ser historico.

1.1 Consideragées sobre o contexto histérico de Vico

Giambattista Vico, professor universitario e particular, viveu uma vida
modesta e com uma familia numerosa. Filho de uma familia pobre, ele “era um
membro da plebe que dela se separou unicamente alcangando uma educagao e
convertendo-se em um profissional ou assalariado civil’"'. Ele dedica a maior parte
de sua vida ao ensino, desde seus 18 anos de idade, quando se torna preletor em
Vatolla, até seus 73 anos, quando deixou sua vida académica e dedica-se a terminar

a terceira edicado de sua principal obra filosdfica, a Ciéncia nova.

Varios criticos especializados trataram Vico como alguém que nasceu antes
de seu tempo’. No entanto, é preciso situar o Vico como homem de seu tempo, que

se construiu nele e que acompanhava as principais discussées académicas'®. Vico

11 PINTON, 1997, p.126.

12 GUIDO, 2004, p. 12. Peter BURKE, 1997, dedica o seu primeiro capitulo, de titulo “O mito de
Vico”, p. 13 — 21, e o quarto capitulo, “Vico e a posteridade”, p.99 — 105, a discussao sobre as
imagens que foram criadas sobre a teoria de Vico por Michelet, Marx, Croce, James Joyce,
Collingwood e Berlin.

13 SANTOS, 2012, p. 157-178, elaborou um estudo sobre as leituras que Rossi e Badaloni
capitalizaram sobre o lugar de Vico na modernidade, avaliando se Vico estaria atento ou nao as
questdes que envolveriam a ciéncia sobre a natureza. Envolvendo uma lista de outros autores,
ele identifica uma polarizagdo que ora classificam-no como ortodoxo, preso ao século XVIl e que
nao compreenderia a teoria galileana, ora como heterodoxo, participativo das discussées do
século XVIII e consciente dessas teorias.
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foi um intelectual que participou de varios saldes literarios e academias, teve uma
vida universitaria ativa, era conhecido e requisitado para oracdes funebres,
discursos laudatorios de nobres, recepgdes de autoridades religiosas, entre varios

outros trabalhos que lhe eram encomendados pelas autoridades de seu tempo™.

Isaiah Berlin descreve as contribuicdes de Vico como “assombrosas’,
embora este ndo tenha recebido o mesmo reconhecimento de outros autores, como:
Descartes, Leibniz, Locke, Berkeley ou Hume, possivelmente por conta de sua

“obscuridade e da natureza cadtica de sua obra”. Para ele, Vico:

Propbs ideias audaciosas e importantes sobre a natureza do homem e a
sociedade humana; atacou as nog¢des vigentes sobre a natureza do
conhecimento, da qual revelou, ou, pelo menos, identificou, uma variedade
fundamental que até entdo ndo havia sido discutida; descobriu virtualmente
a ideia de cultura; sua teoria sobre matematica teve que aguardar até o
nosso século para que se reconhecesse como revolucionaria; antecipou a
estética dos romanticos e historiadores e quase chegou a transforma-la;
criou virtualmente a antropologia e a filologia comparadas e inaugurou a
nova aproximacgao entre a histéria e as ciéncias sociais que ela sup6s; suas
nogdes de linguagem, mito, direito, simbolismo e a relagao do social com a
evolugao cultural comportam intuicdes de génio; foi o primeiro a enfatizar a
celebrada distingdo entre ciéncias naturais e humanidades que tenha sido
crucial desde entdo. Entretanto, (...) tem-se mantido fora da tradi¢cao
central.’

O periodo de vida e produgao intelectual de Vico compreende a Napoles do
final do século XVII até proximo da metade do século XVIII, na qual fervilhavam
estudos sobre obras e teorias acerca de assuntos como metafisica, ciéncia e politica
em varios saldes literarios e academias que participava'®. Ele esta inserido em um
periodo de intensos debates e acontecimentos que vinham reverberando desde
alguns séculos entre os intelectuais europeus e que ainda se estenderam por mais

algum tempo depois. Entre outras coisas, Vico assimila o platonismo do

14 Pinton, 1997, realizou um estudo sobre a Napoles fisica entre 1688 e 1744 pois, segundo ele,
“me parece que quase a totalidade dos estudiosos de Vico abordaram-no como se fosse uma
peca de museu”; p. 116. Ele indica que o proprio Vico afirmava que a cronologia e a geografia
eram os olhos da histéria e que, portanto, conhecer essa Napoles fisica permitiria compreender
melhor a sua obra e o seu pensamento. Com base em tal estudo, Pinton sustenta que “Vico foi
uma figura publica em seu préprio mundo, bem conhecido, popular entre as classes sociais, que
foram objeto de seu interesse como jurista, como professor de retérica e como filésofo”; p.115;
“Vico era certamente bem conhecido por toda a cidade de Napoles e querido pela maior parte
dela”, p. 132, afirma Pinton quando faz um balango de todas as academias que Vico participou.

15 BERLIN, 1998, p. 12.

16 “Nas academias, no inicio do século XVIII, reuniam-se os ‘doutos’ para discutir — principalmente
— sobre filosofia cartesiana (que afrontava o problema da relagdo entre fé e razédo) e sobre
literatura, sem descuidar de temas de histéria e direito, contribuindo na criagdo de um grupo de
intelectuais”. SCANDELLARI, 2008, p. 101.
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renascimento; avalia as discussdes acerca de Deus; pontua as principais discussdes
sobre a definicdo do que seria considerado ciéncia, em meio ao processo de
intensificacdo de autoridade da Igreja’. As relagdes entre Vico, o renascimento e o

barroco sao bastante controversas entre os seus estudiosos.

Vico e o renascimento

Parte da obra de Vico dialoga com os autores do Renascimento. De acordo
com Peter Burke, a
rejeicdo [de Vico] da Idade Média, sua preocupagdo com a antiguidade
classica e o papel exemplar que esta desempenhava para ele, tudo isto
sugere que Vico era, no fundo, um humanista renascentista, sugestao esta
confirmada por suas frequentes e favoraveis referéncias a outros
humanistas, de Petrarca a Lipsio. Era sem duvida um humanista tardio, um

dos ultimos da raca, cdnscio da Revolugdo Cientifica do século XVII e
marcado pelas ideias de Descartes, ainda que as rejeitasse e as refutasse.®

Considerando que o Renascimento filoséfico tenha sua origem na peninsula
italica'®, ha uma caracteristica de oposigéo a tradigdo escolastica e uma tendéncia
de retorno ao platonismo e neoplatonismo. Essa tendéncia € percebida entre os
humanistas, os pensadores da Academia Platdnica de Florenga, de 1440, e também
na Academia Romana, de Lorenzo Valla a Luis Vives?. Tal oposigédo n&o levava em
conta as influéncias do proprio platonismo e neoplatonismo sobre a filosofia
escolastica, nem mesmo as contribuicdes aristotélicas para tal pensamento. Os
pensadores renascentistas aproximam-se ainda da filosofia estoica, de sua ataraxia
e da busca de viver segundo a natureza. Cicero e Quintiliano sdo citados como
grandes filésofos e sdo equiparados a Platdo. Adotam uma imagem dos antigos

superficial e falsa?', de acordo com Marias.

Durante o século XV, surgem humanistas importantes na Academia
Platbnica, como o cardeal Bessarion, Marsilio Ficino, Pico della Mirandola, entre
outros. Hermolao Barbaro e Pietro Pomponazzi buscaram estabelecer uma nova

interpretacdo do aristotelismo distante da tradicdo escolastica. Campanella escreve

17 SANTOS, 2012, p. 1509.

18 BURKE, 1997, p. 84 — 85.
19 MARIAS, 2004, p. 206.

20 Ibid, p. 205.

21 Ibid, p. 206.
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uma utopia politica, a obra Civitas Solis, inspirada na Republica de Platao.
Maquiavel escreve o Principe, em que o Estado n&do se subordina a nenhuma
instancia superior, seja ela moral ou religiosa. Entre Leonardo da Vinci e Bernardino
Telesio surgiria uma tendéncia naturalista que se configuraria como modelo de

ciéncia natural em Galileu Galilei?®.

O contato de Vico com o estudo do platonismo iniciou-se com o Padre
jesuita Giuseppe Ricci (1650-1713)%, professor de filosofia e teologia no Colégio de
Napoles. A presenca de Ricci na vida de Vico surge em oposi¢do ao nominalismo
proposto por Balzo, quando Ihe permite compreender maior realidade nas
substancias abstratas do que nos modos do nominalismo?. Nesse momento, Vico
abandona a escola pela segunda vez. Ele entra em contato com a obra
Disputationes metaphysicae de Francisco Suarez (1548-1617), publicada em
Salamanca, 1597, e que, entre os séculos XVII e XVIII serviu de texto base para
varias universidades europeias. Suarez foi um jesuita espanhol, tendo sido um
grande representante da escolastica do século XVI, apés Ockham. Ele estabeleceu
uma sistematizagdo de metafisica e de filosofia juridica e politica, sendo ainda hoje
estudado como referéncia nos estudos quanto ao direito internacional. Propés uma
separagao entre a metafisica e a teologia e elaborou uma construgcao sistematica da
filosofia primeira, com base em Aristételes, mas com suficiente independéncia dele?.
Suarez exerceu influéncias em Descartes, Leibniz, Grocio, Espinosa e Heidegger.

Alguns autores chegam a aproxima-lo da corrente chamada humanismao.

Em sua Vita, ele deixa claro quando abandona os estudos de Suarez para
dedicar-se mais ao platonismo. Vico considera que os estudos de Aristételes, a partir
de Suarez, conduziam a um principio fisico em que Deus seria um oleiro que
trabalharia as coisas fora de si mesmo. De outra forma, Platdo, por meio da Ideia
eterna, “conduziria a um principio metafisico em que Deus saca de si e cria a

matéria, como um espirito seminal, que ele mesmo forma”#. A compreenséo de que

22 MARIAS, 2004, p. 203 — 207.

23 Vita, 1998, p. 85.

24 Ibid., p. 85 — 86.

25 MARIAS, 2004, p. 223.

26 Vita, 1998, p. 94. A relacdo entre produzir as coisas ad infra e ad extra foram exploradas no
primeiro capitulo, secdes | e I, da obra De Ant. Essas relacdes vao caracterizar a diferenca entre
a ciéncia dos homens e a divina, para Vico. Os atributos ad intra das coisas relaciona-se com a
ciéncia e a vontade que sdo aspectos da eternidade. J& os ad extra referem-se a criagéo,



21

haveria um direito ideal eterno, com o desenho da Providéncia, fundamentou-se no
ideal de republica embasado em Platéo e, posteriormente, sofreu as influéncias da

teoria de Grocio.

As referéncias ao estudo de Dante também sdo descritos na Vita, embora
alguns historiadores ndo o situem no periodo renascentista. Dante torna-se objeto
de leitura e estudo em Vatolla, junto a Petrarca e Bocaccio?”. Em “Carta” a Gerardo
Degli Angioli, em dezembro de 1726, Vico escreve sobre a indole da verdadeira

poesia com comentarios sobre Dante®.

Além de uma retomada do platonismo e das repercussdes do renascimento,
o tempo de Vico ainda é rico nas discussdes sobre Deus. Segundo Marias, o papel
de Deus, na filosofia europeia do século XVII, “deixa de ser o horizonte sempre
visivel para se transformar no solo intelectual da mente europeia do século XVII"*. A
filosofia moderna ndo abandona as discussdes sobre Deus, mas antes lhe da um
novo significado e ainda o mantém enquanto parte das teorias. Nos textos de
Galileu, Bacon, Descartes, Leibniz, Newton, entre outros, pode-se encontrar o

conceito de Deus nas teorias.

Em sua obra principal, Ciéncia nova, Vico elege, enquanto parte
fundamental de sua teoria de historia ideal eterna, a Providéncia. Na De

Antiquissima, em seu livro Metafisico®, ha o estabelecimento da ciéncia divina e da

conservagao e providéncia que englobam a poténcia divina e se manifestam na temporalidade.
Somente Deus seria capaz de reunir os aspectos interiores e exteriores da criagdo. A ciéncia
humana seria uma imitagdo da ciéncia divina tentando compreender esses dois atributos. “(...) a
ciéncia humana ¢ imitadora da divina, pela qual Deus, enquanto conhece o verdadeiro, o cria
desde a eternidade a partir de dentro e o faz desde fora no tempo”. De Ant., 1999-2000, p. 450.
Deus reuniria os aspectos interiores e exteriores da criagao, os eternos e os mutaveis.

27 Vita, 1998, p. 93.

28 BADALONI, 2008, p. 126. Na traducdo de SILVA NETO, 2016, p. 178 — 192, sdo apresentados
dois textos de Vico: Sobre Gherardo Angioli; Sobre a indole poética de Dante. Silva Neto Faz
uma introducdo detalhada sobre o papel de Dante, Homero e do jovem Gherardo. Homero
estava situado em uma sociedade de uma barbarie poética em seu principio. Dante é situado em
um periodo de barbarie decadente, divididos entre guelfos e gibelinos, em que Florenga
transforma uma cidade em uma selva perigosa. Gherardo € um jovem contemporaneo a Vico,
que mesmo vivendo em um periodo de paz e tranquilidade, consegue mergulhar na barbarie da
poesia e escrever de forma sublime.

29 MARIAS, 2004, p. 268. Grifo do autor.

30 No projeto inicial de Vico, a sua obra De Ant. seria composta por trés livros: Metafisico; Fisico e
Moral. No entanto, Vico publicou apenas o primeiro livro: Metafisico, dedicado a Paolo Matia
Doria, cf. Vita, 1998, p. 132. Dessa forma, sempre quando fazemos referéncia ao De Ant.
estamos apresentando apenas o livro primeiro ou Metafisico. LOMONACO, 2018, produziu um
texto que apresenta as mudangas na teoria de Vico que conduziram-no a abandonar o projeto
inicial de sua obra e sobre os possiveis motivos que levaram-no a abandonar os outros dois
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ciéncia humana. Em Vico, Deus nao € acidental, mas essencial a sua teoria. Embora
a supersticdo dos primeiros homens sobre Deus seja um engano, por cultuar o raio
como divindade e néo o “Deus verdadeiro”, a Providéncia age na histéria humana e
a preserva da destruigdo que esta poderia causar a si mesma, sendo a religiosidade
uma das causas dessa conservacao. Os proprios ciclos histéricos da humanidade
tém relacdo com a Providéncia. Essa concepcao da historia ideal eterna, que teve
como fundamento os estudos sobre Grocio, assume uma nova forma com a insergao

da Providéncia e da histéria do povo judaico na teoria de Vico, desde o diltvio®'.

Vico e o barroco

Varios autores apresentaram uma relacdo entre Vico e o barroco,
principalmente pela forma como ele reescreveu as edigdes da Ciéncia Nova de 1730
e de 1744. Vico teria reelaborado sua obra principal adequando-se ao estilo
barroco®. Nuzzo® fez um estudo sobre a relagdo entre a escrita de Vico e sua
relagdo com o barroco. Em seu artigo, ele abordou o conceito “linguistico” do
barroco em seus aspectos “exteriores”, “engenhosos”, com suas formas “estilisticas”
e seu alcance retorico. Em sua investigagao sobre o “barroco na filosofia” de Bruno e
de Vico, avaliou as formas linguisticas do embelezamento, da capacidade
persuasiva e das intervencdes dos vazios provocados pela inopia linguae. Nuzzo
desconsiderou a possibilidade de que o barroco esteja desvinculado a um periodo
determinado, como experiéncia “meta-histérica”, mas antes adotou a perspectiva de
que sua condi¢cao é historicamente determinada. Ele identificou que sdo muitos os
autores que localizam Vico na “cultura barroca”, enquanto outros chegam a té-lo

como Ultimo barroco, superando-o03.

Vico teria uma relagéo inegavel com o barroco, conforme aponta Nuzzo. No
entanto, a compreensao de seus estudiosos sobre a relagao entre Vico e a “cultura
barroca” foi organizada em duas vertentes principais. Uma primeira posicdo é

relativa aos seguidores de Croce, que o julgaram como “um solitario em seu proprio

livros. Cf. também SILVA NETO, 2012.
31 BADALONI, 2008, p. 3.
32 “A Ciéncia Nova é um texto tipicamente barroco”. GUIDO, 2004, p. 13.
33 NUZzzO, 2009-2010.
34 Ibid., p. 53-54.
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tempo”. Nessa perspectiva, o uso de imagens feita por Vico em seu texto superava
os aspectos abusivos do barroco e dariam relevo para o seu proprio pensamento®.
Ja em uma segunda linha de investigacdo mais recente, Vico é considerado como
pertencente a cultura barroca. Essa vertente associa Vico a tradi¢ao retorica classica
humanista do Seiscenfos sem grandes descontinuidades. Autores como Grassi,

Verene, Paolo Rossi, Battistini, etc. estariam mais proximos dessa linha.

Nuzzo ndo nega que Vico possa ter tido algumas influéncias do barroco.
Porém, ele nota que também existem alguns aspectos de sua teoria que o
distanciam de tal “cultura”. Existiiam algumas dividas tematicas de Vico com a
“cultura barroca” que sao bastante problematicas. Suas dividas essenciais seriam
“relativa as matérias, aos saberes, as disciplinas, as faculdades cognoscitivas”’
pertencentes aos termos do “verossimil”, “imagem”, “metaférico”, “figural”, “sintético”
e do “engenho” que seriam todos temas mais proximos da “cultura barroca”. No
entanto, o procedimento de “conexao-implicacédo” que a capacidade de engenho
pode proporcionar para o “verdadeiro” e “certo”, “filosofia” e “filologia”, “maximas” e
“praticas”, entre outros, tem sua verdade conceitual muito distante da capacidade

inventiva barroca.

Ao analisar o aspecto sobre a metafora do “sangue” que deve alimentar todo
o organismo do saber e da escritura da ciéncia nova, Nuzzo identifica nesse uso
metaférico algumas caracteristicas barrocas no texto®. No entanto, o ponto central
da teoria de Vico esta mais proximo do termo “sementes do eterno verdadeiro”, que
nada teria de barroco. A sentenga € uma antiga figura estoica, aproveitada pelo
aristotelismo, que € relacionada a uma conceituagao da dinamica da substancia

humana, ao longo de seu desenvolvimento®, ndo sendo barroca.

Vico, portanto, também sofreu a influéncia e constituiu-se como parte do que
veio a ser chamado de “cultura barroca”. Parte de seus estudiosos o leu como

alguém que se relacionou com a cultura e a superou, outra parte o compreendeu

35 NUZZO, 2009-2010, p. 54.
36 Ibid., p. 54; e nota 11, p. 63.
37 Ibid., p. 55.

38 Ibid., p. 60-61.

39 Ibid., p. 60.
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como alguém que participou efetivamente dela. Nuzzo, por sua vez, identificou

aspectos que o aproximam e o distanciam de tal “cultura”.

Para além dos elementos do renascimento e do barroco, é importante
recordar um breve percurso das mudancas na ciéncia que Vico vivenciou e a qual

ele se dedicou a pesquisar e estudar.

Vico e as mudancgas na ciéncia de seu tempo

Vico também estabelece um dialogo com o conceito de ciéncia de seu
tempo. As teorias de Galileu e de Descartes eram intensamente debatidas nos
saldes literarios de Napoles, dos quais fazia parte. Em suas oragbes inaugurais e
nas suas primeiras obras, Vico aproxima-se da teoria de Galileu e Bacon e faz

criticas ao pensamento cartesiano e a Port Royal.

Vico viveu no tempo da consolidagado da teoria moderna de ciéncia. Nesse
periodo, segundo Rossi®’, as teorias sobre a fisica e a mecéanica sofriam uma

revolucao radical em relagao a teoria antiga.

A histéria da fisica, a partir das elaborag¢des escolasticas tardias da teoria do
impetus até as paginas cristalinas dos Principia de Newton, é a histéria de
uma profunda revolugao conceitual que leva a modificar em profundidade as
nogdes nao s6 de movimento, mas também de massa, peso, inércia,
gravidade, forca e aceleragdo. Trata-se, ao mesmo tempo, de um novo
método e de uma nova concepgéo geral do universo fisico. Trata-se, além
disso, de novas formas de determinar as finalidades, os papéis e os
objetivos do conhecimento da natureza.*'

Os modernos consideraram que as generalizagdes da fisica antiga haviam
nascido de experiéncias cotidianas e foram lhes substituindo por abstracbées que

tinham como plano de fundo a sua matematizagao.

A ciéncia moderna n&o nasceu no campo da generalizacdo de observacdes
empiricas, mas no terreno de uma analise capaz de abstragbes, isto é,
capaz de deixar o nivel do sentido comum, das qualidades sensiveis da
experiéncia imediata. O instrumento principal que tornou possivel a
revolugdo conceitual, como é notoério, foi a matematizacédo da fisica. E para
os seus desenvolvimentos deram contribuigbes decisivas Galilei, Pascal,
Huygens, Newton e Leibniz.*?

40 ROSSI, 2001, p. 29 — 44,
41 Ibid., p. 33.
42 Ibid., p. 34. Grifo do autor.
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A ciéncia moderna abandonou trés generalizagbes caras ao pensamento
antigo: 1) a teoria de que os corpos caem porque sao pesados, ou seja, que a
velocidade de queda de um corpo era diretamente proporcional ao seu peso; 2) os
argumentos contra a existéncia do vazio, acreditando que a velocidade da queda
livre seria diretamente proporcional ao peso e inversamente proporcional a
densidade, o que geraria um movimento instantadneo no vacuo, sendo considerado
impossivel; 3) e, por fim, a nogdo de que o repouso seria o estado natural dos
Corpos, o que gerava uma teoria de movimentos naturais e movimentos violentos.
Para Rossi, essas generalizagbes tinham relagdo com as experiéncias cotidianas,
como a comparacao entre a queda de uma pedra e de uma pluma, ou a observacao

do movimento de uma carroga puxada por um cavalo.

Essa fisica da antiguidade também estabelecia elo com uma cosmologia que
dividia o cosmos em duas realidades distintas. A divisdo entre um mundo celeste,
perfeito, e um mundo terrestre, em movimento e mudancga, também foi questionada
pela ciéncia que comecgava a se consolidar no horizonte. De um lado, havia uma
fisica e cosmologia para um mundo em movimento e, de outro, haveria uma
astronomia matematica de algo que seria eterno e perfeito. Havia um “divércio” entre
essas areas de conhecimento®. “A astronomia era apresentada por Ptolomeu como

campo de atividade para os matematicos, ndo para os fisicos”*.

Entre 1610 e 1710, foram discutidos, criticados ou rejeitados varios
pressupostos fisicos®. Predominou na fisica moderna a busca por reparar a
diferenca entre céu e terra. Tentou-se desfazer a conviccdo nos movimentos
circulares perfeitos dos corpos celestes e derrubar o pressuposto da imobilidade e
centralidade da Terra. Criticou-se a doutrina dos lugares naturais e sua relagdo com
a crenga na finitude do universo. Como consequéncia da critica a teoria de
movimentos naturais e violentos, abandonou-se a necessidade de explicagdes sobre
o estado de repouso de um corpo. Adotou-se a perspectiva de que era necessario
explicar o movimento, estando este em sua forma natural ou sendo provocado por
um motor que o produz e conserva. E, por fim, buscou-se reestabelecer a relagao

entre as hipoteses matematicas com a astronomia e a fisica.

43 ROSSI, 2001, p. 37.
44 |bid., p. 38.
45 Ibid., p. 39.
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Nesse periodo, as relacbes de trabalho também sofreram profundas
alteracbes e produziram consequéncias para o método de realizagdo da ciéncia,
conforme Rossi. O trabalho manual era desprezado na Grécia de Platdo e de
Aristoteles, e, além dos préprios trabalhos manuais, também os seus executores
eram vistos com desprezo por aquela sociedade. Desde o século XV, no entanto, a
vida ativa comeca a receber elogios de Bruno, Bacon e Descartes. Georg Bauer, em
1556, fez uma defesa apaixonada da arte dos metais ressaltando a importancia da
relacdo de unido entre o trabalho técnico e o cientifico. Guidobaldo del Monte, em
1577, tenta resgatar a importéncia do trabalho mecéanico e dos engenheiros. A figura

de Arquimedes passa a ser associada ao trabalho mecanico.

O exemplo da introducdo da luneta (ou telescépio) nas pesquisas cientificas
de Galileu, em 1609, é emblematico para o novo contexto da ciéncia moderna, que
nao mais desprezava os instrumentos confeccionados no ambiente mecanico. O uso
de instrumentos passa a ser aceito no meio cientifico como fonte de conhecimento.
“Ver, na ciéncia do nosso tempo, significa, quase que exclusivamente, interpretar
sinais gerados por instrumentos (...) [Estes] implicavam na realidade o abandono de
uma imagem milenar da ciéncia, isto &, implicavam o fim de uma distingdo de
esséncia entre o conhecer e o fazer’®. A coincidéncia das artes mecéanicas*’ com as
artes liberais foi também um dos pontos marcantes do contexto da nova ciéncia que

se configurava na Europa.

Outro aspecto do novo paradigma cientifico que vinha sendo gerado refere-
se ao saber dos Humanistas. Para Rossi, ndo houve uma continuidade teérica entre
a cultura dos Humanistas do século XV e os expoentes da Revolugao Cientifica. Ele
destaca as polémicas de Bacon, Descartes e de outros em relagdo ao modelo de
cultura proposto pelos Humanistas, a recusa do carater exemplar que viria da cultura
classica, a teoria sobre a igualdade de intelecto e a visdo nao-antropocéntrica de
mundo como elementos de ruptura da Revolugdo Cientifica com o Humanismo*.
Junto a isso, ainda se desenvolvia um processo de secularizagdo das ciéncias que,
apesar da presenca de textos filosoficos e cientificos que discutiam as Sagradas

Escrituras e se referiam a Deus em meio as novas teorias, defendia que a “caridade”

46 ROSSI, 2001, p. 44.
47 id., 1992 - A, p. 79.
48 Ibid., p. 45; Sobre “O mito da continuidade” cf. p.121 — 125.
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da ciéncia deveria se preocupar mais com o “bem” da espécie humana* e produzir
um saber de valor universal, afastando-se, deste modo, lenta e gradualmente da

autoridade religiosa.

Vico ndo estaria alheio a tais mudangas em seu tempo. No De ratione fez
alguns apontamentos sobre a introducédo de equipamentos mecanicos nas ciéncias,
e em outras obras estabeleceu graus das ciéncias considerando a mecanica mais
importante que a fisica. Inclusive, em alguns textos, dialoga com a teoria de Galileu
e de Bacon. Nao obstante, ele também se preocupa com o0s processos da
matematizagdo da ciéncia e da desvalorizagdo do conhecimento comum, pois o
certum €& o conhecimento que preserva a humanidade. Além disso, ele esta atento
as mudangas que esse novo paradigma cientifico poderia causar até mesmo na
educacao dos jovens e sua manifesta ruptura com os estudos sobre a humanidade.
No entanto, Rossi propés uma leitura de que Vico teria acompanhado tais mudangas

de forma limitada®°.

Pereira Filho®" considera que o primeiro contato de Vico com a teoria
cartesiana tenha ocorrido na livraria de seu pai, a partir do texto de Regius,
pseudonimo de Henry Du Roy®?, médico, autor do livro Fundamenta physicae, 1646.
A primeira vista, a associacdo entre eles aparenta ser problematica, pois o proprio
Descartes havia desqualificado o livro de Regius. Ele teria concluido que a alma e o
corpo estariam unidos per acidens e que a filosofia ndo poderia demonstrar a

distingao real entre a alma e o corpo, tendo ainda criticado a teoria das ideias inatas

49 ROSSI, 1992 — A, p. 84-85.

50 Sobre a leitura que Rossi teria da relagdo de Vico com as mudancas nas ciéncias, Santos
escreve: “Mondolfo e Rossi afirmam que Vico é estranho aos interesses da ciéncia experimental
de Galileu e Bacon, e o reconhecimento que deles faz seria meramente formal. (...) A ideia de
controle da natureza por meio da ciéncia experimental nao teria sido compreendida por Vico.
(...) Ao apontar o ‘cansago’ da razdo em todas as ciéncias, em pleno século das luzes, Vico
pode ser taxado de retrogrado. No que concerne as ciéncias naturais, pode parecer que ele,
todo absorto na contemplagédo do mundo do direito e da histéria, ndo tenha se interessado por
aquelas disciplinas”. SANTOS, 2012, p. 171.

51 PEREIRAFILHO, 2012, p. 179-202.

52 Ibid., p. 182-186; Vita, 1998, p. 102 — 103. Erricus Regius (1598-1679) é o nome latinizado do
professor de medicina da Universidade de Utrecht, Hendrijk van Roy, que em 1646, publicou em
Amsterdam a obra Fundamenta physices, que foi criticada pelo proprio Descartes em sua carta
prefacio para o tradutor francés de sua Principia Philosophiae, cf. Vita, p. 102, nota 44. Sobre o
distanciamento entre Descartes e seu ex-discipulo Regius ver GAUKROGER, 2011, p. 30-31.
Provavelmente, Vico nao teve contato com o texto Carta-Prefacio dos Principios de Filosofia de
Descartes.
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e as provas da existéncia de Deus que decorreriam delas®®. Quando Vico era jovem,
ao retornar de Vatolla e tomar conhecimento da fama cartesiana, ele leu a
Fundamenta physicae. Ele classificou o texto como um "truque gracioso" (grazioso
ingano) de Descartes, como se este houvesse se utilizado de Regius para divulgar a
sua teoria®. Ou seja, o jovem Vico julgou que Descartes havia usado Regius para
publicar algo que poderia ser perigoso justamente por levar o mecanicismo as

ultimas consequéncias, chegando a desprezar a existéncia de Deus.

Apesar de Vico ter reconhecido que tal afirmacao teria sido uma falha na
leitura de sua juventude, ele percebeu que haveria um projeto mecanicista e
cientificista na teoria cartesiana® que se aplicaria, por exemplo, a medicina.
Segundo Pereira Filho, “o projeto cartesiano que encontramos desenvolvido no
Discurso do método tem consequéncias estruturais e sociais mais amplas que Vico
(...) tratara de explicitar”®®. Mesmo reconhecendo sua falha, Vico busca explicar as
consequéncias do pensamento cartesiano e do projeto mecanicista e naturalista em
curso nas discussdes sobre ciéncia. Uma medicina presa a simples causalidade
mecanica nao estaria atenta aos problemas de um corpo socialmente envolvido.
Haveria fendmenos “do corpo e da mente” que também deveriam ser levados em
consideragao®’ para o desenvolvimento de uma medicina diagnéstica, segundo um
modelo hipocratico que vinha caindo no esquecimento. Era necessario que o

discurso médico considerasse o homem como um todo®%.

53 Sobre o evento, Descartes escreveu: “Tive ha pouco a experiéncia num daqueles que mais se
acreditou querer-me seguir e do qual eu tinha até escrito em algum lugar ‘que estava tdo seguro
sobre seu espirito que ndo acreditava que tivesse alguma opinidao que eu ndo quisesse admitir
como minha’; pois ele publicou no ano passado um Livro intitulado Fundamenta Phisicae (...);
todavia, porque transcreveu mal e mudou a ordem e negou algumas verdades de Metafisica
sobre a qual toda a Fisica deve ser apoiada, sou obrigado a desabona-lo inteiramente e pedir
aqui aos Leitores que nunca me atribuam alguma opinido se ndo a encontrarem expressamente
em meus escritos(...)". DESCARTES, 2003, p. 27-29.

54 Vita, p. 102.

55 PEREIRAFILHO, 2012, p.182-183.

56 Ibid., p. 183.

57 Ibid., p. 183, nota 17.

58 Na secdo VI do De Ratione, intitulado Quais inconvenientes para a medicina geram nosso
método de estudos, Vico aponta que os antigos eram superiores nos diagnosticos das doencas
por se basearem em uma larga observagédo, em vez de praticar a medicina como um sorites.
Segundo Vico: “Verulamio fazia notar que os seguidores de Galeno conjecturavam
incorretamente as causas das enfermidades com um silogismo, assim eu diria que os mais
modernos nos apresentam o mesmo incorretamente com um sorites. Pois, quem debate com um
silogismo nao apresenta nada de novo, porque na premissa maior ou na menor esta
compreendida a conclusao (...). As enfermidades s&o infinitas (...), assim, tampouco, podemos
concluir nada de verdadeiro sobre as mesmas questdes. E, pois, a decisdo mais segura a de
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Em 1695, retorna a Napoles. Em 1699, € aprovado no concurso para a
cadeira de retdérica da Universidade de Napoles. No mesmo ano, ele entrou na
Academia Palatina, onde teve contato com as obras de Francis Bacon®®, um de seus
quatro autores de referéncia. Entre 1709 e 1710 escreveu duas obras importantes:
De nostri temporis studiorum ratione e De antiquissima italorum sapientia ex linguae
latinae originibus eruenda®. O primeiro trabalho, resultante do seu sétimo discurso
inaugural da Universidade de Napoles, foi uma critica aos modelos de ensino de seu
tempo que privilegiavam uma formacgao racionalista. O segundo, por sua vez, discute
abertamente a filosofia cartesiana e aponta para uma perspectiva que os estudos
sobre Bacon haviam proporcionado ao autor®'. Durante sua vida adulta, Vico sempre
participou de varios salbes literarios e cientificos®®. Sua participagido nesses salGes
permitiu-lhe experimentar um maior contato com a literatura cientifica de seu tempo

nas academias napolitanas, como os estudos de Port Royal.

Antoine Arnauld e Pierre Nicole rapidamente espalharam uma forma de
cartesianismo e seu método com o livro La logique ou L'art de penser. “No inicio do
século XVIII, ja havia editado vinte e uma vezes em francés, doze em latim e seguia
ganhando aceitagdo na Sorbona, apesar de seu jansenismo”®®. Diante do sistema
cartesiano em propagacgdo, Vico tenta demonstrar-lhe os limites®. Ademais, Vico

criticou diretamente o modelo de educacao e de ciéncia proposto pelos pensadores

seguir os casos particulares; e ndo usar o sorites neste assunto mais do que se merece, sendo
basearmo-nos melhor na indugao (...)", cf. De Ratione, 1998, p. 414. A medicina ndo poderia se
prender somente as descricdes mecanicas do funcionamento do corpo, mas também deveria
levar em consideracao todos os aspectos que envolvem a sua saude de “corpo e mente”.

59 Sobre Bacon, Vico escreve: “(...) Francis Bacon, senhor de Verulamio, homem igualmente de
incomparavel sabedoria, tanto vulgar como refletida, como a de quem é ao mesmo tempo um
homem universal em teoria e pratica, assim como raro filésofo e grande ministro de estado da
Inglaterra. (...) [Vico] aprendeu [dele] tanto que concluiu que, do mesmo modo que Platéo é o
principe do saber dos gregos, e os gregos nao tém um Tacito, assim um Bacon falta tanto aos
latinos como aos gregos.(...) E, havendo Vico se proposto ter sempre diante dos olhos a esses
trés singulares autores, tanto em suas meditagbes quanto em seus escritos, dessa forma foi
elaborando seus trabalhos de engenho, que depois lhe levaram a sua ultima obra De universi
iuris uno principio, etc”. Vita, p. 115.

60 Abreviadas como De Ratione e De Antiquissima, respectivamente.

61 “Enquanto isso, Vico com a leitura do mais engenhoso e douto que verdadeiro tratado de Bacon
de Verulamio De sapientia veterum, foi motivado a buscar seus principios para além das fabulas
dos poetas, impulsionado pela autoridade de Platdo que no Cratilo o houvera investigado nas
origens da lingua grega (...)", Vita, p. 126.

62 PINTON, 1997, p. 129-133, apresenta uma detalhada relagdo das academias que Vico participou
e de seus membros mais conhecidos.

63 DAMIANI, 2000, p. 21.

64 Ibid., p. 21-22.



30

de Port Royal®® confrontando-o com os modelos classicos da paideia grega e da
humanitas romana®. “Frente ao otimismo dos novos métodos pedagdgicos, Vico
avalia, equilibradamente, as vantagens e inconvenientes de ambos os sistemas de
estudos: o antigo e o0 moderno”®. O modelo jansenista tinha relagdes diretas com o
pensamento cartesiano e indicava um modelo de educagdo que desprezava a
formacgao da criatividade e da imaginagao, priorizando uma formagao racionalista.
Vico ndo despreza a formacgao racionalista, mas indica qual deve ser a ordem dos
estudos dos jovens. Em primeiro lugar, deve-se estimular neles a criatividade e
imaginagdo, para mais tarde apresentar-lhes os métodos racionalistas de

investigagdo da verdade®.

Vico discute nas secdes lll, VIl e Xl do De Ratione a respeito de como a
nova critica criaria obstaculos para a formagdo da prudéncia, da fantasia, da
memoria, da eloquéncia e da jurisprudéncia dos jovens. Ao se valorizar um ensino
que expulse todo o verossimil e conhecimento comum como se fossem falsos®’,
ocorreria que esse mesmo ensino bloquearia toda a criatividade e imaginagao
necessarias para o desenvolvimento da eloquéncia, da memdéria e da fantasia, além

de que prejudicaria o desenvolvimento da jurisprudéncia, enquanto arte de unir

65 “Porque hoje o unico fim dos estudos é a verdade, investigamos a natureza das coisas, pois
parece certa; mas, ndo investigamos a natureza humana, porque devido ao seu livre arbitrio, é
muito incerta. No entanto, este método de estudos acarreta aos adolescentes os inconvenientes
de que, no futuro, nem se conduzam na vida civil com suficiente prudéncia, nem saibam, de
maneira suficiente, ter seu discurso de moral nem inflama-lo de emog¢des”, De Ratione, 1998, p.
415. Uma formacéao que privilegie a formagado somente para a verdade da ciéncia ndo prepararia
os adolescentes para perceber os discursos dissimulados e lhes tornariam socialmente
vulneraveis a discursos falsos.

66 DAMIANI, 2000, p. 22.

67 DAMIANI, loc. cit.

68 Para a formagédo de uma pessoa existem duas categorias diferentes: a da ciéncia, que se detém
as “sumas verdades”, e a da prudéncia, ligada as “verdades infimas”. A primeira tem um carater
de formacéo intelectual e a segunda teria um carater mais préximo do conhecimento para a vida
pratica em sociedade. A relagao entre a ciéncia e a prudéncia formaria quatro tipos de homens:
0s néscios, que nao se atentam nem as sumas verdades nem as infimas; os iletrados astutos,
que desconhecem as sumas, mas conseguem perceber as infimas e sdo espertos na vida
social; os doutos imprudentes, “que da verdade universal prosseguem em linha reta até as
particulares, andam aos tropecos pelos desfiladeiros da vida”, De Rat.,, 1998, p. 415; e os
sabios, “que através das trilhas tortuosas e incertas da pratica tém seus olhos postos na verdade
eterna, ja que nao podem fazé-lo em linha reta, ddo a volta; e tomam decisbes que |Ihes serédo
uteis ao longo do tempo, na medida que a natureza lhe permite”, Ibid., p. 415. Os riscos da
educagdo de seu tempo é transformar os adolescentes em doutos imprudentes. Embora
pudessem conhecer muito das “sumas verdades”, estes apresentariam muitas dificuldades para
viver em sociedade. O ideal de formagédo que Vico defende é aquela que possa, além de dar
uma boa formacao intelectual, também preparar esses adolescentes para a vida.

69 De Rat., 1998, secao Il, p. 407.
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pontos distantes através de um raciocinio agudo. Geralmente, na pratica do direito,
as defesas tém poucas horas para serem organizadas. Sem o uso da tépica e do
recurso ao conhecimento comum, os jovens tornam-se mais arrogantes e menos
eloquentes. Eles passam a ter uma preocupag¢ao maior com a verdade devido a sua
formacédo racionalista, porém acabam tendo sua capacidade de eloquéncia e
imaginagao reduzida. Dai resulta a preocupagéao de Vico sobre a ordem da formagao
dos jovens, que deveria primeiro se dedicar a formagao da fantasia e da memoria,

para depois apresentar as regras do raciocinio critico.

Sobre a proposta de Vico para a ordem correta dos estudos, que estaria sob

a influéncia de Francis Bacon no que diz respeito a tépica, Santos escreve:

Ao método cartesiano e suas implicagdes pedagodgicas, Vico contrapde o
processo natural do conhecimento e do aprendizado: do verossimil ao
verdadeiro, da certeza relativa do senso comum ao dominio completo dos
primeiros principios. Contra Arnauld, reafirma a necessaria precedéncia da
tépica em toda forma de saber, ja que € impossivel avaliar a propria verdade
dos argumentos, se antes ndo forem descobertos e ordenados. A inventio e
a tépica devem preceder a conclusao do juizo e da critica. O método tépico
tem um defeito quando usado de modo descontrolado: a aceitagao do falso,
nao menos perigoso que o descarte do verossimil. No plano pedagdgico,
sua proposta de conciliar topica e critica ja antecipa o entrelagamento entre
filologia e filosofia. (...) Seu programa de formagao intelectual pretende ser
integralizador: propde instruir em todas as ciéncias e artes; exercitar todas
as faculdades humanas; enriquecer a mente com a invengédo argumentativa
da tdpica; ensinar o senso comum para desenvolver a prudéncia e a
eloquéncia; e, s6 por ultimo, incutir a critica cartesiana, de modo a formar
inteligéncias capazes de julgar o verdadeiro e o verossimil, utilizar os
diversos instrumentos ou faculdades e servir-se das técnicas analiticas nédo
menos que das retdricas, habituando os jovens a experiéncias culturais
multiplas, abertas a todos os campos do saber™.

Vico percebeu que as mudancgas no paradigma cientifico implicariam em
consequéncias na formacdo dos jovens, podendo torna-lhes limitados.
Principalmente no De Ratione, ele se dedica a mostrar as vantagens e
desvantagens dos modelos antigo e moderno de conhecimento e de educacgao. Ele
chama a atengao sobre como a ciéncia, que esta se formando naquele periodo,
poderia ter implicagdes na formagao de jovens, como a de |lhes tornar incompletos.
Ele defende uma formacao que leve em conta os diversos aspectos da humanidade,

como a ciéncia, a arte, a poesia, a prudéncia e a vida civil para que os jovens

70 SANTOS, 2009, p. 59.
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possam ter a autonomia de pensar por si mesmos, sem depender apenas dos

ditames de seu mestre. Vico afirma:
(...) eu estimo ser adequado que os adolescentes sejam ensinados nas
ciéncias e nas artes todas com juizo integro, para enriquecer os lugares da
tépica, e, em seu interim, que obtenham forgas com o sentido comum para
a prudéncia e a eloquéncia, e ganhem firmeza com a fantasia e a memoaria
para as artes que se destacam por estas faculdades mentais; que aprendam
logo a critica; e entao julguem de modo integro com seu préprio juizo sobre
aquilo em que lhes seja instruido; e se exercitem em dissertar sobre ele em
um sentido e em seu oposto. Resultaria, assim, verazes nas ciéncias,
experimentados na prudéncia, férteis para a eloquéncia, fantasiosos para a
poesia e a pintura e memoriosos para a jurisprudéncia; além disso, se
evitaria que resultassem temerarios, como quem debatem sobre assuntos a

meio aprender; e dogmaticamente comprometidos, como aqueles que nada
reputam verdadeiro salvo os ditados de seu mestre™”.

Em relagdo ao iluminismo™, Vico se afasta de suas tendéncias mais
cartesianas, de acordo com Santos™. A Napoles de seu tempo viveu tendéncias de
ecletismo™. Autores, como Badaloni, Mondolfo e Rossi, discordam entre si sobre as
leituras que Vico fez das teorias sobre as ciéncias naturais, capitalizadas em Bacon
e Galileu™. Segundo Santos, Rossi reline os estudiosos que consideram Vico como
mais proximo dos aspectos ortodoxos do que dos heterodoxos de seu tempo,
estando mais atento as leituras do século XVII’®. Badaloni centraliza as discussoes
que tratam de um Vico predominantemente heterodoxo desde o De Antiquissima, em
que as teorias sobre o conatus e a facultas permitiiam um Vico mais proximo da
teoria galileana na Ciéncia Nova”. Segundo Santos’®, Vico aponta para o "cansago"
da raz&o durante o periodo do lluminismo, criticando o principio de que a natureza

pode ser dividida e reduzida a medidas abstratas de figura, peso e mecéanica de

71 De Rat., 1998, p. 410.

72 Vide BERLIN, 1976, pp. 640-653.

73 SANTOS, 2012, p. 157-178.

74 ROSSI, 1987, p. xv-xvi, apresenta que muitos estudiosos consideraram a Napoles de Vico
eclética, mas de uma maneira depreciativa. Porém, ele destaca que os estudos mais recentes
perceberam que naquele ambiente coexistiam atitudes cientificistas e naturalistas, inspiracoes
antissistematicas e antiautoritarias, além de a valorizagao dos experimentos e dos documentos
nas pesquisas historicas convivendo com correntes juridicas tradicionais. O Mecanicismo,
platonismo e as teorias de Galileu eram estudadas em conjunto.

75 SANTOS, 2012.

76 “Essa interlocugdo direta o leva a ver Vico todo imerso no século XVIl e estranho aos seus
contemporaneos do século XVIII; conta com o suposto isolamento de Vico, que teria parado de
ler os livros de sua época, além de ndo conhecer as linguas estrangeiras modernas”. Ibid., p.
175.

77 “Sugere que Vico se inspira na mesma mistura que Galileu: aquela de um materialismo
lucreciano e de um empirismo convergindo com um platonismo”. Ibid., p. 171.

78 Ibid., p. 171-172.
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movimentos. Vico reconheceu o génio da ciéncia experimental de Descartes,

Newton, Leibniz e Galileu’®.

De acordo com a perspectiva de um Vico mais heterodoxo, Badaloni® indica
um Vico que se aproxima de Galileu, promovendo uma mistura entre o “materialismo

”8' ou entre um novo

lucreciano e um empirismo que converge com um platonismo
platonismo e uma ideia de materialidade em Deus. A partir de uma perspectiva de
um Vico mais ortodoxo do que heterodoxo, Mondolfo e Rossi afirmariam que ele
teria sido estranho ao experimentalismo de Galileu e de Bacon, e que o
reconhecimento que teria deles seria apenas em fungdo da polémica contra o

cartesianismo®.

Vico elogia os beneficios que a filosofia experimental empresta a
humanidade, assim como sua relacdo com a matematica nos experimentos,
estando, esta, claramente, ligada a Galileu®. Alias, parece compreender
perfeitamente o experimentalismo proposto por Bacon e Galileu. Para Rossi, porém,
a dificuldade de Vico pode estar na compreensdo da diferenca entre o método
indutivo de Bacon e o método matematico-hipotético de Galileu®. Embora o proprio

Vico tenha reconhecido a sua inaptiddo para a matematica®, Santos apresenta os

79 SANTOS, 2012, p. 173.

80 BADALONI, 2008, p. 3 -5. Cf. SANTOS, 2012, p. 170.

81 SANTOS, 2012, p. 171-176.

82 Ibid., p. 171.

83 Ibid., p. 173.

84 SANTOS, 2012, p. 172.

85 Vita, 1998, p. 96. Na traducdo do De Ant, 2002, Francisco N. Gémez questiona se Vico teria
cometido um erro matematico intencional ou ndo na nota 243, p. 287, quando Vico, no final do
cap. VI, afirma que “dois angulos de um tridngulo sdo, ambos, maiores que o terceiro”, cf.
p. 187. Isso somente seria possivel em um tridngulo especifico com trés angulos agudos,
chamado de tridngulo acutangulo e comum a face triangular das piramides. Se o triangulo tiver
um dos angulos reto ou obtuso a soma total dos angulos ndo podera ultrapassar 180° e a
afirmacao de Vico fica em dificuldade de interpretagao, conforme percebe Gémez. Talvez Vico
tenha se referido a quinta meditagdo de Descartes sobre as propriedades do tridngulo, quando
este afirma “quando imagino um tridngulo, ainda que ndo haja talvez em nenhum lugar do
mundo, fora de meu pensamento, uma tal figura, e que nunca tenha havido alguma, n&o deixa,
entretanto, de haver uma certa natureza ou forma, ou esséncia determinada, dessa figura, a qual
€ imutavel e eterna, que eu nao inventei absolutamente e que nao depende, de forma alguma,
de meu espirito; como parece, pelo fato de que se pode demonstrar diversas propriedades
desse triangulo, a saber, que os trés angulos sao iguais a dois retos, que o maior angulo é
oposto ao maior lado e outras semelhantes, as quais agora, quer queira, quer ndo, reconhego
mui clara e mui evidentemente estarem nele, ainda que ndo tenha antes pensado nisto de
maneira alguma, quando imaginei pela primeira vez um tridngulo; e, portanto, ndo se pode dizer
que eu as tenha fingido e inventado”; Meditagcbes, 1983-B, p. 124; grifos nosso. No entanto, ao
final do cap. Il do De Ant Vico afirma: “mas todo tridngulo tem angulos iguais a dois retos”, 2000,
p. 149. Essa passagem refor¢ca que ele ndo ignorava a soma dos angulos de um tridngulo.
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estudos de Levine, sobre quando Vico responde a questdo da Querela entre antigos
e modernos, que polemizou na Franga entre 1715-1716 acerca do lugar de Homero
na cultura ocidental, para ilustrar um Vico atento ao seu tempo. Garin, quando avalia
as reflexdbes propostas por Vico naquele episddio sobre “o verdadeiro Homero”
cogita que ele poderia ser considerado como o mais revolucionario dos modernos.
Sobre o lugar de Vico na modernidade, Santos conclui que "em certas questdes,
Vico parece ortodoxo, em outras, heterodoxo; em certos temas, ligado ao século
XVII, em outros, ao XVII1"¢.

Sobre as diferentes opinides dos pesquisadores sobre as contribui¢gdes de
Vico, Pons® afirma existirem basicamente duas tendéncias: por um lado, ha alguns
que o interpretam como um humanista atrasado, atemorizado pelo pensamento
‘moderno” que se impde sobre as ciéncias da natureza, sobre as ideias filosoficas,
morais, politicas e religiosas; por outro, ha uma tendéncia que o toma como
precursor da teoria das linguas, da génese das instituigdes politicas, da evolugao do
direito moderno, da interpretacdo dos mitos, das origens da sociedade e do lugar
dos homens primitivos no decorrer da humanidade, e de uma concepcao de histéria

como historia da civilizagao®®.

Esse carater precursor de Vico, segundo o autor, deve ser entendido mais
como uma “coincidéncia” do que propriamente uma “influéncia” de Vico sobre os
autores do século XVIlIl em diante. Para ele, Vico estaria atento a fratura definitiva
entre uma tradicdo do pensamento “humanista” e a seducédo das novas ciéncias da
natureza, que corriam o risco de desumanizar a sociedade dos homens®. “Que esta
fratura seja evitavel é o que Vico queria provar ao fundar uma ciéncia ‘nova’, ou seja,
‘moderna’, aplicada a um objeto preciso, a saber, estas unidades sociais politicas e
histéricas que sédo as nagdes”®. Vico percebeu a fratura que se constituia e propds

uma nova ciéncia que a evitasse. Boa parte daquilo que ele propds em seus estudos

86 SANTOS, 2012, p. 176.

87 PONS, 2016-2017, p. 335-336.

88 Burke avalia que alguns autores chegaram a tratar Vico como um “precursor da psicanalise, do
existencialismo, do estruturalismo e de outros movimentos intelectuais contemporaneos”,
comparando tais autores a tradigao cultural ocidental de recorrer ao mito do precursor Sdo Joao
Batista, cujas imagens que foram criadas por seus leitores estariam a servico de suas proprias
teorias e resultaram em um Vico que poderia ser lido como “um revolucionario, um reacionario,
um romantico, um positivista, um antipositivista e assim por diante”; cf. BURKE, 1997, p. 20.

89 PONS, 2016-2017, p. 336. Sobre a ruptura cf. ROSSI, 1992 — A, p. 45.

90 PONS, 2016-2017, p. 336.
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foi, de certa forma, realizado por outros pensadores, entretanto, ndo ha evidéncias

que isto tenha se dado por conta de sua influéncia, segundo Pons.

Vico viveu em um contexto de multiplas facetas, nos tempos do lluminismo
em que convergem as ideias de Galileu, Bacon, Descartes, Leibniz, Newton e as dos
antigos filosofos gregos e romanos, sem contar os autores medievais e
renascentistas. Em Napoles, as principais tendéncias cientificas europeias eram
lidas e debatidas em uma grande quantidade de academias e saldes literarios que
gozavam de uma relativa liberdade. Entretanto, também ha registros de intervencdes

bastante duras da Santa Sé no contexto napolitano.

A Igreja, a inquisi¢do e a Napoles de Vico

No tempo de Vico, era comum os filésofos de Napoles submeterem seus
textos aos censores da Igreja para sua aprovagao, como ele também o fez. Além
disso, a sua formacgao inicial foi fortemente influenciada pelos jesuitas e ele manteve
um bom relacionamento com eles. Vico enviou sua obra principal ao cardeal Lorenzo
Corsini (1652-1740), futuro papa Clemente Xll, com a possibilidade de ser por ele
financiada, se ela lhe fosse dedicada, mas o cardeal desistiu do patrocinio. Vico teve
que diminuir drasticamente o tamanho de sua obra e penhorar uma joia familiar para
custear sozinho as despesas de sua impressdao. Mesmo assim, em 1730, ele
dedicou a sua segunda edi¢gdo a sua Santidade. O financiamento de intelectuais por
parte do clero era uma das armas da Igreja no combate contra a Reforma
Protestante e outros problemas que ela vinha enfrentando, como seu processo de
fragmentacao e o crescente movimento em direcado a laicizacdo. Em Napoles, isso
tornou ainda mais complexo o relacionamento entre os intelectuais e a Igreja, pois

havia um conflito politico entre a dominag&o espanhola e o poder de Roma®'.

Durante sua juventude, Vico se aproximou do epicurismo ao escrever o
poema Gli affeti di un disperato. Pouco tempo depois, ele buscou desvincular sua
reputacao de tal concepcao e sequer comentou a existéncia de tal poema em sua
biografia. Essa tendéncia ndo era bem-vista em Napoles, pois a Santa Sé a

associava as tendéncias ateistas, bem como ao materialismo. Vico se afasta dessa

91 SCANDELLARI, 2008, p.100.
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tendéncia e a critica, mas mantém o seu relacionamento com a Accademia degli
Uniti, com Giuseppe Valleta e com alguns filésofos tidos como “ateistas”. Niccold
Caravita (1647-1717), tido como “protetor dos intelectuais” e expoente do ambiente

anticurialista®, é uma das pessoas proximas a Vico.

Ele teve papel decisivo na sua conquista da catedra de retérica, que lhe
garantiu certa autonomia financeira e lhe possibilitou iniciar a sua familia. Em sua
obra De Antiquissima constam votos de estima e consideragdo aos advogados e
matematicos Giacinto de Cristoforo (1650-1725) e a Nicola Galizia (1663-1730), que
haviam respondido a um processo da Inquisigdo por ateismo, devido a sua adesao
ao cartesianismo®. Segundo Guido, o processo do tribunal da inquisicdo ocorreu
entre os anos de 1686 e 1693% e os implicados foram condenados a alguns anos de
prisdo, escapando de uma pena mais severa por pertencerem as familias

prestigiadas®.

Costa® apresenta uma Napoles de relagdes complexas entre a Santa Sé e
os intelectuais. Primeiro, a Igreja, principalmente na Italia, ainda se recuperava dos
conflitos com seus intelectuais e de sua imagem negativa resultante de suas agdes
no século XVI. Era uma situagao delicada, pois ela ndo podia decretar uma guerra
contra todos os intelectuais porque também pretendia receber deles a sua
colaboragcdo. Com isso, houve alguma liberdade na leitura de textos considerados
perigosos a fé, porém, por outro lado também havia um certo cuidado dos
intelectuais napolitanos em buscar refutar tais teorias perigosas em seus escritos.

Em Napoles, nesta época, surgiu uma enorme quantidade de salbes literarios e

92 O anticurialismo em Napoles foi um movimento que se surgiu da fragmentagdo e disputa do
poder entre Roma, Espanha e a aristocracia napolitana dividida. Havia um descontentamento
com a forma de cobrancga de impostos e as isen¢des da Igreja. Algumas pessoas proximas a
Vico tiveram relagdo com o movimento.

93 GUIDO, 2004, p. 27 — 28. O proprio Descartes temeu as ag¢des da Inquisicdo. Na sexta parte de
seu Discurso do método, ele relata que desistiu de realizar a sua publicagao sobre fisica por
medo de que sua teoria fosse associada a uma opinido que fosse considerada nociva a religido
ou ao Estado: “O que bastou para me obrigar a mudar a resolugao que eu tomara de publica-
las”, DESCARTES, Discurso do método, 1983-A, p. 62. Segundo GAUKROGER, 2011, p. 28,
“Descartes suspendeu a publicagcdo de O mundo e de O tratado do homem ao saber da
condenagdo de Galileu e, assim, esses textos ndo apareceram durante sua vida”. Tais obras
somente foram publicadas entre 1662 e 1664, postumamente.

94 De acordo com o estudo de SILVA NETO, 2015, p. 153, nota 22, o processo ocorreu entre 1688-
1697, a partir da obra de OSBAT, L. L’inquisizione a Napoli. Il processo agli ateisti. 1688-1697.

95 GUIDO, 2004, p. 27.

96 COSTA, 2013.
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academias que discutiam teorias variadas de toda a Europa. Os censores tinham
dificuldade em vigiar tudo que ali se discutia. Mesmo que houvessem teorias
perigosas a fé sendo discutidas em tais grupos, possivelmente as pessoas
receariam denuncia-las e serem também punidas, de alguma forma, por serem tidas

como membro deles.

Além disso, a dominagao espanhola também era um fator que complicava o
exercicio de poder da Igreja sobre uma Napoles fragmentada. Segundo Scandellari
temos que:

Em Napoles, desde a época do governo espanhol, no século XVII, houve
uma ‘liquidacado” do dominio real e o equilibrio entre estatizacdo e feudo
rompeu-se favorecendo o segundo. O resultado desta politica foi um
fortalecimento dos bardes encarregados da administragcdo da justica e do
exercicio de policia em seus territérios e, consequentemente, do estado
feudal. Juristas e advogados formavam parte de outro centro de poder na
vida politico-administrativa e constituiram um freio as pretensdes e

intromissbes de Roma, defendendo as prerrogativas reais, contra as teses
canonistas?.

Vico entregou a sua primeira edicdo da Ciéncia nova, 1725, ao tedlogo
Giovanni Rossi (1688-1750), procurador geral dos Teatinos e qualificador do Index
do pontifice Benedicto Xlll, para avaliagdo. Em 19 de outubro de 1729, ele afere
uma censura devastadora a primeira edicdo da obra de Vico, em seus aspectos
intelectual e religioso®. Primeiro, ele considera a obra de Vico como obscura. Outro
aspecto € o de que Vico teria defendido a religido cristd recorrendo a fabulas
inconcilidveis com a Sagrada Escritura. Ainda outra implicagao fora a de que a sua
tese sobre o “andar entre feras” seria execravel, segundo o teélogo Rossi. Nessa
tese, os homens teriam vivido sem conhecer Deus antes do fenédmeno do raio. De
acordo com a Biblia, isso ndo havia acontecido. Noé viveu muito tempo depois do
dilivio, e seus filhos teriam transmitido a religido do verdadeiro Deus e a
humanidade permaneceu unida até quando se construiu a Torre de Babel. Essa tese
aproximava Vico das hipéteses dos pré-adamitas®®, e dentre eles principalmente de
Isaac Le Peyrére, um calvinista que se converteu temporariamente ao catolicismo.

No entanto, essa aproximagado entre Vico e as teorias pré-adamitas se mostraria

97 SCANDELLARI, 2008, p. 100.
98 COSTA, 2013, p. 44 —45.

99 Sobre o perigo de uma ideia materialista e a tese de uma antiguidade pré-adamica na teoria de
Vico Cf. SANTOS, 2012, p. 163 — 166; vide também BURKE, 1997, p. 77.
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como problematica. Vico cita Le Peyrere na sua segunda edi¢cado da Ciéncia nova de

forma bastante negativa.
A alusdo a La Peyrére pode parecer demasiado negativa e apressada para
confirmar a hipotese de uma relagdo La Peyrére-Vico. Mas é preciso ter
presente que um autor obrigado a escrever sob as rédeas da censura
eclesiastica ndo podia permitir-se ser demasiado explicito. As autoriza¢des
para ler os livros proibidos eram concedidas somente com o fim de refuta-
los e as refutagbes ndo deviam causar escandalo as almas pias, oferecendo
uma imagem muito precisa das teorias heréticas. Vico, que havia omitido o

nome de La Peyrére na primeira edigdo da Ciéncia nova, o fez na segunda
para defender-se da fama de ser seu seguidor'®.

A Congregacdo do indice recebeu a censura de Rossi, mas buscou outra
avaliacdo, bloqueando a reimpressao da primeira edicdo. Ela foi avaliada por
Fortunato Tamburini, contrario a censura eclesiastica e que, ndo tendo como negar
as contradigbes do texto, afirmou que seria um livro mediocre e nao mereceria
consideragao. Depois, o padre Tommasio Sergio examinou a sua obra, mas nao se
sabe qual foi o relato. No entanto, ele conseguiu publicar a sua segunda edigdo, em
1730, e manteve a teoria dos homens ferozes. Nela, os homens teriam se esquecido
de Deus, tornando-se bestiais. Perturbados pelo raio, comegaram a cultuar Jupiter.
Tendo se esquecido da lingua de Noé, passaram a criar novas linguas. Segundo
Costa, essa teoria ndo agradaria Roma. Ele argumenta, que sua segunda edi¢cao
provavelmente nao foi censurada pelo papa Clemente Xll, ndo somente porque seria
uma obra dedicada a ele, mas também porque “o novo pontifice, horrorizado pela
liberdade com que se debatia em Napoles os argumentos relativos a religido,
alimentava a esperanga de aboli-la com o apoio do governo de Viena, e que
somente as circunstancias desfavoraveis tornaram impossivel a realizacao de seu

projeto”°".

Além dos conflitos entre Roma e Espanha, a Napoles de Vico estava em

meio a uma disputa entre as nobrezas espanhola, austriaca e francesa.

100 COSTA, 2013, p. 45.
101 Ibid., p. 47.
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A conjura da Macchia e o dominio estrangeiro

Para situar Vico em sua Napoles, faremos breves comentarios sobre o seu
contexto politico. Assim, no ano de 1656, Napoles contava com cerca de 350.000
habitantes, antes da peste'®. Era considerada uma das maiores cidades da Italia.
Além de problemas com a peste, ela também sofria com as guerras e as disputas

entre a nobreza espanhola, francesa e austriaca para dominar o seu territério'®.

Durante o século XVII, Napoles estava sob o dominio do reino da Espanha.
O rei Carlos Il da Espanha (1661-1700) ndo tinha filhos e protelou muito para decidir
quem seria seu sucessor. Com o agravamento da saude do rei, surgiu, em Napoles,
uma polémica antiespanhola que andava em dire¢cdo a constituicdo de um Reino
independente’™. Sob as maos de dinastias estrangeiras, desde a divisdo do Sul da
Italia em dois reinos, o da Sicilia e o de Napoles, surgiu o desejo de independéncia.
“A partir de entdo, o reino de Napoles havia iniciado a sua longa e dificil historia
‘autbnoma’, entre guerras, conflitos de dinastias, lutas internas (...)"'®. Em 1700,
com a morte do rei Carlos Il, iniciou-se a Guerra da Sucessado Espanhola e alguns
nobres napolitanos tentaram desvencilhar-se do reino espanhol, criando um Estado

autdbnomo e governado provisoriamente por um filho do imperador austriaco.

Em 1701, o episddio ficou conhecido como a Conjura de Macchia, liderado
por Gaetano Gambacorta, principe de Macchia'®. Com a morte do rei Carlos Il, os
conjurados n&o aceitaram a sucessao de Felipe Bourbon, neto de Luis XIV. Eles
reivindicavam Carlos D’Asburgo, filho segundo do imperador Leopoldo | da Austria.
Os espanhdis agiram violentamente e reprimiram a conjura. Filipe V assumiu a

ordem do reino'”

. Em 1703, Vico escreveu De partenopea conjuratione, IX Kal.
Octobris 1701, tratando da conjura e de seus participantes e condenando a relagao
filo-austriaca. No entanto, essa obra permaneceu inédita até 1837, quando G.

Ferrari a publica no quinto volume de Opere.

102 PINTON, 1997, p. 119.

103 GALLO, 2017, p. 116 — 143.

104 Ibid., p. 119 — 120.

105 Ibid., p. 128.

106 Outros membros da aristocracia envolvidos na conjura foram: Francesco Spinelli, duque de
Castelluccia, Tiberio Carafa, principe de Chiusano, Malizia Carafa, Bartolomeo Ceva-Grimaldi,

duque de Telese, Giuseppe Capece, irmao Gerolamo, marqués de Rofrano, e Carlos di Sangro.
Ibid., p. 128, nota 40.

107 SCANDELLARI, 2008, p. 92.
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Em uma Napoles politicamente fragmentada, sob dominio espanhol desde o
século XVII, a aristocracia se dividia entre pretensdes feudais e estatais. A Igreja
tinha dificuldades em exercer plenamente o seu poder e conflitou com o dominio
espanhol. Esse breve conflito permitiu que as academias tivessem alguma

autonomia de leitura e discussao de teorias, mas ndo muita.

Alguns aristocratas napolitanos mantinham relagdes com a Austria. Em
1707, o reino de Napoles foi conquistado pelas tropas da armada austriaca de
Carlos D’Asburgo (1685-1740), sem guerra. Em 1711, ele se convertera em rei
Carlos VI. Durante um periodo de 10 anos, o reino esteve sob dominio ora espanhol
ora francés e ora austriaco em meio a revoltas, confiscagdes, prisdes, torturas e
exilios. Em 1734, Carlos Ill de Bourbon (1716-1788), da Espanha, assumiu
oficialmente o reino do Sul da Italia, das duas Sicilias, formando um reino
‘independente” de Madrid, permanecendo no poder até o ano de 1759, quando
assumiu o reino da Espanha. Inicialmente, experimentou alguns conflitos com o
papa Clemente Xl para que este pudesse reconhecé-lo como governante de
Napoles, mas foi um problema que se resolveu. Seu filho Fernando IV (1751-1825)
Ihe sucedeu em Napoles, embora ainda fosse menor. Ele foi tutelado por Bernardo

Tanucci, ex-professor da Universidade de Pisa'® e secretario de justica de Carlos III.

Vico manteve relagcdo de amizade com varios intelectuais que tomaram

posicionamentos politicos como o anticurialismo e que discutiram os problemas de

110

sua cidade. O jurista Giuseppe Valletta'®, assim como Paolo Mattia Doria™°, a quem

Vico dedicou sua De Ant, e Pietro Giannone', entre outros, sdo exemplos de

108 SCANDELLARI, 2008, p. 100 — 103.

109 Célebre jurista que recebia os intelectuais em sua casa, possuia uma grande biblioteca e
escreveu Considerazioni teologiche-politiche fatte a pro’ degli Editti di S. M. Cattolica intorno alle
rendite ecclesiastiche del Regno di Napoli (1708-1709) e Memorie di un anticurialista del
Settecento (escrito provalemente entre 1734-1735). Ibid., p. 100.

110 Genovés que partilhava de uma viséao filoséfica neoplatdnica com Vico, porém foi mais dedicado
a analise dos sistemas politicos e das formas de governo do que seu amigo. Publicou Vita civile
(1709), L ’educazione del principe (1709). A obra Massime del governo spagnolo a Napoli ficou
apenas em manuscrito. O principe de Angri tentou publicar postumamente o seu ensaio Idea di
una perfetta Repubblica, concluido em 1741, mas a obra foi condenada a fogueira pela
Inquisicdo em 1753. Em Massime, Doria fez um balango negativo do dominio espanhol, que
dividia Napoles para poder governa-la, empobreceu o reino com sua equivocada politica
comercial, penalizando as exportagdes, e impusera um regime fiscal sufocante que prejudicou o
artesanato e as atividades produtivas. SCANDELLARI, 2008, p. 92; 99; 101-102. GALLO, 2017,
p. 131.

111 “(...) socio da Accademia de Medinacoeli (onde conheceu Vico), elaborou sua Istoria civile del
Regno di Napoli (1723); por seu racionalismo aplicado a religido, foi perseguido e morreu no
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pessoas proximas a Vico e que estavam no centro das discussodes intelectuais a

respeito das questdes politicas que envolviam o vice-reino.

As obras que Vico publicou durante a sua vida ndo dialogam abertamente
com todos os conflitos de poder que vivenciou em sua cidade, mas, de alguma
forma, eles estdo presentes em sua teoria e impactaram diretamente nas suas
oragdes inaugurais. A condenacao que ele escreveu em 1703 contra a relagao filo-
austriaca da Conjura de Macchia sé6 foi publicada em 1837, quase cem anos apds a
sua morte. Em 1707, estando Napoles sob dominio austriaco, Vico produz as
inscrigdes funebres para honrar a memdria dos nobres executados pelos espanhdis
durante a repressao da conjura de Macchia atendendo a ordem do comandante dos

"2 Na cerimdnia de abertura dos

exercitos austriacos, Ph. L. Wierich von Daun
estudos de 1708, Vico dedica a sua sétima oragao inaugural ao rei austriaco Carlos
de D’Asburgo, futuro Carlos VI, pronunciada na presenga do vice-rei de Napoles, o
Cardeal Vicenzo Grimani (1655-1710)"3. A partir do texto de sua sétima oragdo

surge a sua primeira obra De Ratione, de 1709.

Em 1716, Vico publicou De rebus gestis Antonii Caraphaei. O texto havia
sido encomendado pela familia Carafa em meio as disputas de poder. O trabalho lhe

rendeu mil escudos, o que permitiu dar um dote a sua filha Luisa™

, enquanto que
seu salario era de apenas cem escudos. Entre 1720 e 1722, Vico escreve seus
textos que tratam sobre o direito e que comporiam a obra Diritto Universale. A sua
obra principal de 1725 trata das questdes dos conflitos e disputas dos grupos no
desenvolvimento das nacdes e dos riscos de se cair em uma barbarie, mesmo em
uma sociedade de refinamento intelectual e cultural. A sua terceira oragao inaugural,
que ele relata em sua biografia ter acontecido em 1701, provavelmente ocorreu no

ano seguinte, por causa da Conjura de Macchia™"®.

Na sua relagdo com os espanhois, ele obteve alguns favores do rei

Carlos Ill. Em 1734, periodo da posse do rei Carlos de Borboun, Vico dedicou-lhe

carcere. Giannone centrou suas investigagdes nas relagdes entre o poder laico e eclesiastico,
confiando a legislagdo a tarefa de assegurar a paz e a tranquilidade nos Estados”.
SCANDELLARI, 2008, p. 99.

112 GARCIA; BISBAL, 1998, p. 60.
113 Vita, 1998, p. 123.

114 PINTON, 1997, p. 127.

115 Vita, 1998, p. 118.
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um soneto e solicitou ser nomeado como historiador real. O pedido foi atendido em
1737 e isso dobrou o seu salario. Em 1738, Vico teve a honra de redigir a oragéo de
bodas entre o rei Carlos Ill e Maria Amalia de Valburgo. No ano de 1740, Vico pediu
ao rei espanhol que o seu filho Gennaro pudesse Ihe suceder na catedra de retérica.

Seu filho tinha 25 anos. O rei atendeu ao seu pedido.

O periodo que Vico viveu em Napoles foi repleto de disputas de poder, de
muita divisdo de interesses e de conflitos que envolviam intelectuais, aristocratas e
religiosos. Ele mesmo se encontrava na situacdo de atender as solicitagbes ora
austriacas ora espanhola, sendo esta mais préxima da nobreza francesa. Fernando
IV, sucessor e filho do rei Carlos lll, teve muitos problemas para manter Napoles sob
o seu dominio. Isso se deu porque crescia, na época de Vico, um intenso desejo
pela autonomia politica que confltava com os interesses feudais de alguns
aristocratas. De alguma forma, € muito provavel que toda essa disputa de poder

exigiu muitas reflexées de Vico e impactaram seus escritos.

No entanto, tentamos apenas tracar um amplo e geral aspecto desses
conflitos. Mesmo assim, € importante descrever essa situacdo pelo motivo de
apresentar como foi complexa a convergéncia entre as academias, a Igreja em
Napoles, a fragmentagdo e a dinamica politica, com a “alguma” autonomia que os
intelectuais napolitanos tinham para elaborar as suas teorias sobre ciéncia e politica,
por exemplo. E possivel que a obscuridade atribuida aos textos de Vico tenha
alguma relacdo com esse contexto, pois, nesse tempo, ser muito claro em temas
delicados seria arriscar a propria sorte e a de sua familia. Esse € um trabalho que
gostariamos de desenvolver em outra oportunidade com a correta profundidade que
o tema exige. Abordamos apenas alguns topicos considerados mais importantes

para compreender melhor o contexto.

Vico escrevia em meio ao “estrépito de seus filhos” em uma residéncia
modesta, por conta de sua condi¢do financeira, e isso |he era uma dificuldade
enquanto “lia, escrevia ou meditava”''®. Além disso, ele também escrevia em meio a
outros dois sérios problemas: entre o risco de ser condenado pela Inquisigao; e entre
a aristocracia e a nobreza espanhola, austriaca, francesa em um momento de

intensa disputa de poder na qual resultou em prisdes, tortura e exilio de algumas

116 Vita, 1998, p. 133; 144.
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pessoas. Assim, encerramos o conturbado contexto de producgao intelectual ao qual
Vico pertencia e passamos a apresentar a amplitude que, apesar de tudo, a sua

teoria p6de alcancar, baseando-nos na leitura de Berlin.

1.2 A amplitude das discussbées da teoria de Vico a partir de uma leitura de

Isaiah Berlin

Nossa pesquisa concentra-se sobre o conceito de ciéncia em Giambattista
Vico nas suas primeiras obras. Tal conceito teria uma relagcdo de proximidade com o
experimentalismo, discutindo as teorias de Bacon, Galileu e Descartes. Justificamos
a decisado de nos dedicarmos as primeiras obras pelo motivo de que a obra viquiana
versa sobre um universo muito amplo de temas que ndo conseguiriamos discutir
dentro dos limites dessa dissertagao. No intuito de ilustrar a amplitude dessa teoria e
justificar o nosso recorte, recorremos a um breve panorama de conceitos da obra
viquiana apoiados pela leitura de Isaiah Berlin (1909-1997). Assim, pretendemos
demonstrar sucintamente como o conceito de ciéncia em Vico relaciona-se com um
vastissimo espectro de discussdes, de acordo com os estudos de Berlin. Ao que
parece, o0 autor ndo se limitou a estudar apenas as primeiras obras de Vico, pois ele
faz referéncias a varios conceitos que estao dispersos por suas obras e encontram
especial atencao direcionada a eles na Ciéncia nova.

Berlin uniu a sua formacdo originaria russo-alemé e sua maturidade
intelectual no d&mbito da cultura anglo-saxa as fortes influéncias italiana e francesa™".
Quando estudava em Oxford, por volta dos anos 1930, ndo havia uma tradicao de
estudos da filosofia continental e predominava a filosofia analitica na cultura inglesa,

"8 O seu

‘em fase de um nascente empirismo e de um positivismo a-histérico
contato inicial com Vico deu-se pela leitura de Collingwood, do estudo da monografia
de Croce de 1911 e, posteriormente, pela histéria da filosofia de Michelet.
Collingwood, que havia se interessado por Vico e traduzido Croce, era tido como
uma “figura isolada” em Oxford. Vico e Maquiavel tornaram-se os pontos de

referéncia italianos dos estudos de Berlin. As teorias de Vico e Herder assumiram

117 VERRI, 1999-2000, p. 53.
118 BERLIN, 1999-2000, p. 18.
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fundamental importdncia em sua discussdo sobre verstehen, enquanto

desenvolvimento de uma teoria compreensiva. Segundo Verri,

o conhecimento dos pensadores italianos e, posteriormente, de Herder,
permitiu a Berlin libertar-se das formulagdes tedricas abstratas, acolhidas no
passado sob o conceito de philosophia perennis, para chegar gradualmente
a compreensdo dos feitos humanos e da histéria, vistos em suas
particularidades e concretude, em sua historicidade ™.

Para entender o passado, Berlin compreendeu a necessidade de se libertar
da pretens&o de absolutizagdo de nossos juizos com o auxilio de seu estudo sobre
as teorias de Vico e Herder. “Nao se pode examinar a poesia de Homero a luz do
classicismo do século XVIII; e nem sequer se chegara a compreender a Biblia e os
primitivos personagens do mundo hebreu, que atravessavam os desertos da Arabia
e da Palestina, sem antes entrar em sua mentalidade”'®. Os estudos sobre Vico
proporcionaram-lhe vislumbrar uma pluralidade de valores na sucessao das culturas.
Essas culturas possuem nucleos centrais que obedecem certas diretrizes e se
expandem como ‘“raios” partindo de um centro, informando multiplos aspectos
compreensiveis.

Segundo o proéprio Berlin, Vico € “um dos mais audazes inovadores do

121 “as realizacdes de Vico sdo assombrosas”'?, “as ideias de

pensamento humano
Vico (...) seguem sendo transformadoras”'®, é um “génio”'®, “em sua mente existe
uma pressao enorme e simultdnea de toda classe de ideias que chocam entre si,
que demandam expressdo ao mesmo tempo: isto € de uma grande intensidade e
emogao em seus escritos, mas ndo oferece uma clara exposigdo”'?. Além de toda a
originalidade e inovagcdo do pensamento de Vico, Berlin também reconhece a
obscuridade e as dificuldades de leitura de suas obras que, em sua época, e ainda
na nossa, permanecem na periferia da tradicdo filoséfica principal, ora sendo

redescobertas, ora caindo no esquecimento.

A principal razado deste destino [da falta de reconhecimento de Vico] reside,
provavelmente, na obscuridade e na natureza caodtica de sua obra. Seu
pensamento € um intrincado bosque de frutiferas ideias, de citagbes e

119 VERRI, 1999-2000, p. 54.
120 Ibid., p. 54.

121 BERLIN, 1998, p. 11.

122 Ibid., p. 12.

123 Ibid., p. 21.

124 1d., 1999-2000, p. 18.
125 Ibid., p. 20.
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germinais referéncias, de divagagdes e trechos inesperados, rico, estranho,
confuso, surpreendente, imensamente sugestivo e ainda ilegivel. Muitas
ideias irrompem em encontrar expressao ao mesmo tempo, tentando dizer
demasiado sobre demasiado; as ideias se expdem e se escurecem entre si
e, ainda que isso Ihe outorgue uma espécie de turbulenta vitalidade a tudo
que ele escreve, nem por isso consegue ser licido ou elegante. (...) E um
estilo sofrido (...) Apesar disso, muito que ele tem a dizer é de cardeal

importancia — original e convincente'?®.

Apesar da dificuldade de leitura constatada com relagdo a seus trabalhos,

Vico é considerado como muito importante e a sua teoria versa sobre um espectro

amplo de temas. Segundo Berlin, Vico deveria ser lido por causa de toda a sua

originalidade e grande audacia que reune um grande numero de descobrimentos e

teses que ele lista.

A primeira de todas foi que se opds a toda uma teoria sobre o que era o
homem, a natureza do homem, que prevalecia em sua época. Além disso,
parece-me que deve ter sido o primeiro homem a conceber a ideia de
cultura ou civilizagdo da maneira como pensamos hoje. O fez antes de
Voltaire, o ostensivo autor deste conceito. Também concebeu uma nova
nocdo do que é a histéria e de como se deve estuda-la. Disse coisas
inovadoras sobre a natureza do direito. Mais importante que isso, disse
coisas sobre as matematicas de tal originalidade que teriam sido apreciadas
com propriedade até possivelmente somente no nosso préprio século. Sua
concepgao de estética foi igualmente inovadora e audaz, e agora constitui
uma das concepgbes mais predominantes neste campo, mesmo que 0s
autores oficiais sd0, uma vez mais, pessoas muito diferentes. Manteve uma
nova teoria do que sdo os mitos, o simbolismo e a linguagem e do que
alguém poderia conseguir entender estudando-os, uma teoria que nao creio
que alguém antes dele houvera enunciado, ou, pelo menos, de maneira tao
vivida e profunda. E um dos verdadeiros fundadores das ciéncias sociais, da
filologia comparada, da antropologia comparativa e da sociologia, do estudo
comparativo das instituicdes humanas. Vico concebeu tudo isto de uma
maneira audaciosa e atrevida, ainda quando fora um escritor
exageradamente obscuro. No entanto, distinguiu uma classe de
conhecimento que nao creio que alguém o havia formulado antes que ele.
Finalmente — e isto é, se ndo a coisa mais profunda que disse, talvez a
razdo mais perduravel de sua fama — tragou uma distingdo entre o método e
a natureza da ciéncia natural e aqueles que a empregam no estudo das
coisas humanas(...)'?".

Na concepcgao de Berlin, a teoria de Vico versa sobre uma ampla variedade

de assuntos, como: a natureza do homem, a ideia de cultura e de civilizagcéo

humana, sobre o que € a histéria e como estuda-la, sobre o direito, apresenta teorias

originais sobre a matematica, discute uma estética inovadora e audaciosa,

apresenta uma nova teoria sobre os mitos, o simbolismo e a linguagem, sendo um

126 BERLIN, 1998, p. 12. Sobre as dificuldades de leitura da obra de Vico e suas contribuigbes
originais cf. BERLIN, 1982, p. 97.
127 id., 1999-2000, p. 19.
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dos fundadores das ciéncias sociais, da filologia e da antropologia comparativa. E,
além disso, apresenta originalidade na discussao entre o0 método da ciéncia natural
e 0 seu emprego no estudo das coisas humanas, sendo esta uma de suas principais
contribuigdes.

A respeito da originalidade de Vico sobre a teoria matematica, Berlin
considerou que o século XVII foi conhecido como o periodo do triunfo das ciéncias
naturais que tinham como paradigma de certeza a matematica. Nesse periodo, a

28 Descartes tornou-se a

matematica também teve um grande desenvolvimento
referéncia nesse paradigma influenciando toda a Europa, inclusive a ltalia de Vico.
Segundo Descartes, alguém que fosse sério levaria em consideragado que a classe
de estudos que daria a esperanga de realizar algum progresso deveria empregar
métodos matematicos ou quantitativos.

Possivelmente, Vico conheceu essa perspectiva em sua juventude e
provavelmente converteu-se primeiramente a ela, mas se rebelou mais tarde'®.
Decorre do paradigma de uma ciéncia quantitativa que a histdéria ndo seria um
estudo sério, pois, além de n&o se utilizar do método matematico, ou quantitativo, os
homens que participassem de seus sucessos estariam emocionalmente envolvidos e
distorceriam a verdade a seu favor. Os historiadores ndo poderiam expressar a
verdade de forma objetiva da mesma forma que poderia fazer um gedlogo, ou um
fisico, ou um astrébnomo. Questionava-se se os melhores historiadores de Roma
saberiam menos do que uma escrava de Cicero. Vico teve uma formagédo em um
ambiente profundamente teoldgico e tradicional. Berlin acredita que ele tenha ficado,
ao menos, ofendido’™ diante do ataque que as humanidades recebiam, tanto que
respondeu a questdo sobre a matematica de forma interessante na obra De
Antiquissima.

As matematicas constituiram como um “éxito maravilhoso’"*', pois
produziram um conhecimento que o homem era capaz de compreender e com o

qual podia estabelecer verdades irrefutaveis; por outro lado, toda a sua coeréncia e

128 BERLIN, 1999-2000, p. 20-21.

129 BERLIN, loc. cit.

130 “E me atrevo a dizer que se sentira ofendido, pessoalmente ofendido, por este ataque ao valor e
ao status das humanidades, da critica, da literatura, do direito, sobre todo o mundo dos estudos
das antiguidades no qual se havia inserido tanto pessoalmente quanto por ser um cristdo
piedoso.” Ibid., p. 22.

131 BERLIN, loc. cit.
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certeza ocorrem nao porque ela constitua uma classe de representacédo de verdades
eternas sobre a natureza ou o mundo, mas justamente por ndo ser uma informagéao
sobre qualquer coisa’?. A matematica € uma pura ficgdo humana. A sua coeréncia
ocorre porque esta foi criada para ser coerente, como devem ser as regras de um
jogo. Seus simbolos ndo correspondem a natureza, mas as criagdes humanas
independentes das evidéncias. Berlin faz uma analogia entre a matematica e o jogo
de xadrez'®,

No xadrez, a regra estabelece que o rei deve mover-se uma casa de cada
vez. Se alguém questionasse o porqué de se dever mové-lo por apenas uma casa e
um segundo, a partir de suas observagdes, dissesse que isso nao seria uma regra
universalmente verdadeira, pois certa vez tenha visto alguém mové-lo trés casas, as
evidéncias deste ndo poderiam ser consideradas como uma prova valida para o
movimento de trés casas, mesmo que isso tenha ocorrido. As regras do xadrez,
entretanto, independem de observacdes empiricas dos movimentos de suas pecas.
Elas foram criadas livremente pelos homens, que definiram a regra que o rei se
move apenas uma casa, independentemente de qualquer evidéncia. Fora disso, ndo
seria um jogo de xadrez.

Para Berlin, Vico considerou que as matematicas seriam uma classe de
conhecimento assim como um jogo, embora reconhegca que ele jamais tenha
utilizado dessa analogia em suas obras. Elas seriam totalmente independentes das
evidéncias, ndo sendo de forma alguma uma descricdo geral de alguma estrutura da
realidade. Mesmo que as matematicas tenham sido um sucesso do conhecimento
humano pelos seus resultados de uma razao humana logicamente controlada, elas
foram produzidas pela invencdo humana. A matematica € uma ficcdo humana util e
coerente, como as regras de um jogo. Porém, quando as tendéncias cientificas de
seu tempo buscam unir a fisica a matematica, para estabelecer um conhecimento

verdadeiro sobre a natureza, € preciso avaliar alguns aspectos.

132 “E um corpo de verdades irrefutaveis. No entanto, € um corpo de verdades semelhantes nao
porque constitua uma classe de armagédo ou representacdo de verdades eternas sobre a
natureza e o mundo. E verdadeira a custo de ndo dar informacao acerca de nada. Ndo descreve
nada em absoluto. As matematicas sdo uma concatenacéao de ficgdes. As regras da matematica
sdo criadas por nds, pelos seres humanos. Os simbolos da matematica sdo inventados por nés.”
BERLIN, 1999-2000, p. 22.

133 Ibid., p. 22-23.
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A matematica € compreensivel porque foi elaborada pelo homem. Isto esta
relacionado ao principio verum ipsum factum de sua obra De Ant. A fisica trata de
coisas do mundo externo, que nao foram criadas pelo homem, e produz um
conhecimento mais opaco que o da matematica. Os conhecimentos produzidos pela
fisica ndo teriam como nos oferecer um conhecimento tao certo quanto aquelas que
as matematicas poderiam oferecer, pois eles se debrugam sobre algo que é
independente da vontade humana™.

Dessa forma, a ciéncia sobre a natureza que se constréi com o paradigma
da certeza matematica precisa ser repensada. A certeza matematica ocorre porque o
homem a criou para que ela fosse assim. A natureza ndo pode ser forgada a agir
conforme a vontade humana, nem lhe podemos impor regras acerca de como ela

deveria ser'®

. O que o homem pode fazer é utilizar de sua matematica para
compreender a natureza por meio da observacdo e da experimentacdo, que o
proporcionariam um conhecimento provavel, mas ndo uma certeza inquestionavel.
Berlin aponta que essa teoria, que haveria de ser admitida com tranquilidade
somente no século XX, ja havia sido discutida por Vico em sua obra de 1710.

Em outro tema, Vico dedicou-se a discutir sobre a linguagem e o mito de
uma forma que pode aproxima-lo daquilo que constitui os fundamentos da filologia,

36 Ao observar

da antropologia e das ciéncias humanas comparadas de hoje em dia
como os antigos escreveram e falaram, a partir da cultura grega e romana, dos
hieréglifos egipcios ou dos ideogramas chineses, seria possivel descobrir que esta

gente utilizava a linguagem de maneira diferente da qual utilizamos hoje'".

134 BERLIN, 1999-2000, p. 23-24.

135 Vico condena o orgulho impio da teoria cartesiana de querer alcangar um conhecimento perfeito
e exato da natureza. Sobre isso escreve Santos: “Um dos motivos da critica de Vico [a fisica
cartesiana] (...) € a condenagao da postura agressiva da ciéncia nos seus confrontos com a
natureza, tal comportamento se mostrava, por vezes, dissimulado pelos partidarios do
progresso. Essa agressividade, aos olhos de Vico, anda atrelada ao orgulho impio da ciéncia
cartesiana que se vangloria de poder alcangar um conhecimento perfeito e exato da natureza. A
violéncia faz-se sobretudo quando se pretende adequar a natureza a teoria, e ndo o inverso”.
SANTOS, 2012, p. 172.

136 BERLIN, 1999-2000, p. 25-27.

137 A respeito da teoria de Vico sobre as primeiras nagdes e o0 uso da linguagem muda, que se vale
dos corpos e depois se articula em hierdglifos e caracteres chineses por causa da “pobreza do
falar articulado”, cf. ROSSI, 1992 — B, p. 141 — 142. Em “A morte de Adao”, p. 324 — 328, Rossi
afirma que as discussées de Vico sobre a origem da linguagem e sua relagdo com a barbarie da
humanidade eram lugares comuns em seu periodo. Vide também SANTOS, 2012, p. 161.
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Hoje, nés tomamos algumas de suas expressdes como simples metaforas,
tais como “o sangue ferve em meu peito”: esse dizer ndo seria a respeito de um
processo de aumento de temperatura do sangue e do risco de cozimento dos meus
orgaos, mas sim uma simples metafora de um calor que sinto no momento de ira.
Porém, aquela sociedade antiga n&o tinha o refinamento racional da sociedade
atual. Ela era plena dos sentidos, ou seja, os homens primitivos estariam imersos
em seus sentidos e afastados das descricbes detalhadas que uma sociedade de
refinamento racional teria.

Ao estar tomado pela ira, o homem daquele tempo sentia-se como se o
sangue realmente fervesse, ndo sendo isto apenas uma expressao metaférica, mas
real para ele. As expressdes “labios dos vasos”, “bocas dos rios”, “pescogos de
terra”, “veias de minerais”, “entranhas da terra” pertenciam a uma sociedade que
acreditava que os rios possuiam bocas, a terra pescogos, que os arados tinham
dentes e a terra entranhas. “Para os homens primitivos as arvores choram muito
mais do que choram para nds, e agora todas essas maneiras de falar ndo tém sido
mais do que clichés”"®.

Na Ciéncia nova, a linguagem do homem primitivo era entendida como
poética. Entretanto, tal compreensdo se daria ndo com a poesia tida como
ornamento, como maneira elevada de falar ou de esconder alguma verdade que
poderia ser descrita em prosa. A poesia era a expressao natural e direta do mundo
de toda uma sociedade que era poética, constituida por uma sabedoria, uma légica
e uma moral igualmente poéticas'®.

A linguagem que os primitivos tinham para compreender o mundo ao seu
redor era a linguagem poética. Ao afirmar que “tudo esta pleno de Jupiter’, os

homens primitivos teriam Jupiter como sindnimo de céu e de ar, algo muito distante

138 BERLIN, 1999-2000, p. 25.

139 “Vico vai mais longe [do que os renascentistas supunham sobre o mundo poético]. Ele néo
supde apenas que os poetas criam mundos artificiais, mas também que todos os homens,
durante o primeiro estagio ‘poético’ de uma cultura, somente podem conhecer o mundo real
‘dessa maneira’, que a imaginagéo criativa desempenha um papel dominante na consciéncia
normal desse estagio de desenvolvimento, de forma que a cancdo é o modo natural de
expressado anterior a palavra, da mesma maneira que a poesia vem antes da prosa, e 0s
simbolos escritos antes que os falados; isso, ele mantém, constitui uma visdo da realidade, que
€ mais primitiva, mas nado necessariamente superior ou inferior aquela que a segue; mais
grosseira, porém (se nao espiritualmente, pelo menos esteticamente) ndo menos valiosa e,
talvez, melhor dotada de forca pura e vitalidade espontdnea que suas sucessoras mais
civilizadas.” id., 1982, p. 100 — 101.
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de nossa sociedade atual. Cibele é uma mulher e a prépria terra. Netuno é um deus
de tridente e todos os mares do mundo. Hércules é o herdi que matou a Hidra e
limpou os estabulos, mas também é diferente em cada cidade. Ha o Hércules
tebano, o ateniense, o espartano e o corintio, sendo ele um e muitos ao mesmo
tempo.

Os mitos também foram um dos temas aos quais Vico se dedicou. Ele
considerou os mitos como formas reais de os homens primitivos perceberem seu
mundo e agir nele. Eles n&o seriam simples invengdes de sacerdotes embusteiros
para enganar o povo, nem elegantes ornamentos, nem uma forma de ocultar
verdades objetivas que aquele povo pudesse conhecer. O mito era a maneira propria
de aqueles homens primitivos agirem sobre o mundo. Seus rituais e valores estariam
ligados a sua natureza brutal e selvagem. Sustentado pela nogcdo de que os mitos
nao seriam invengdes ou ornamentos de uma sociedade racional, mas que seriam a
prépria forma de entendimento daquela sociedade selvagem, Vico inviabiliza a
possibilidade de que os bestiais poderiam ter conhecido verdades eternas e teriam
algo de uma humanidade fixa e, igualmente, eterna’. Decorre disso, que ndo existe
uma natureza humana imutavel. Ha sempre um devir da humanidade em constante
formacéao e construcao.

Os vestigios linguisticos que temos desse povo nos mostram que aquela
gente era muito diferente de nés e que ndo compartilhavam os mesmos cédigos de
conduta. A humanidade estaria em um processo de desenvolvimento. Para conhecé-
los, ndo se deve importar as ideias e comportamentos modernos para descrever tais
homens primitivos. Vico propde uma nog¢ao de evolucionismo que se confronta com
a teoria do contrato social de seu tempo.

A teoria contratualista acreditava em um momento racional em que o homem
deliberou e estabeleceu um contrato entre os seus, o que teria sido impossivel para
Vico, porque eles n&o teriam a mesma racionalidade que os modernos tinham. Além
disso, a sua nogao de evolucionismo é oposta a concepcado de que exista uma

natureza humana fixa para sempre, o que também se confronta com o fundamento

140 “(...) [Vico] pensava que os homens e as sociedades crescem e se modificam respondendo, nao
apenas aos fatores naturais, mas também a suas proprias atividades e capacidades para
compreender e perseguir seus objetivos e que, consequentemente, ndo existe natureza humana
inalteravel nem inalterada, como também n&o existem quaisquer objetivos fixos e eternos.”
BERLIN, 1982, p. 109.
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de todas as teorias do direito natural, que acreditam existir alguns elementos fixos
que garantiriam alguma humanidade. Portanto, uma leitura politica da teoria de Vico
acaba por entrar em confronto com as teorias politicas do contratualismo e também
com as teorias do direito natural, que eram discutidas na Napoles de seu tempo.

Outro aspecto da teoria de Vico se refere a questdo estética. Entre os
séculos XVII e XVIII, também se formulava uma nocgado estética de que haveria
certas regras universais, inalteraveis e eternas para realizar as obras de arte. Além
disso, surgiram discussdes sobre se a arte dos antigos seria ou nao superior a dos
modernos. Se assim fosse, tanto os antigos quanto os modernos deveriam conhecer
essas regras para serem julgados. Respondendo a questdo da Querela entre os
antigos e modernos, Vico faz varias consideragdes sobre os aspectos diferentes
entre o método dos antigos e o dos modernos em sua sétima oragao inaugural, De
Ratione, de 1709.

Outras discussodes estéticas desse periodo dividiam-se entre a perspectiva
de que a finalidade da arte era a de ser agradavel, enquanto fonte de prazer, ou a de
ser didatica, ou seja, para ensinar algo. A proposta estética de Vico nao estabelece
relagdo com nenhuma dessas concepcgdes''. Para ele, a arte € uma forma natural
de expressdo humana, que ele desenvolveu melhor em sua Ciéncia nova. A arte é
uma forma que os homens utilizam para comunicaram-se entre si ou com deus. Ele
percebeu que ela n&o seria apenas uma acgao contingente dos homens primitivos,
mas que estava indissoluvelmente ligada as atividades dos rituais religiosos.

As cancobes e dancas sdo formas de expressdao do homem que expdem a
sua propria identidade, as suas relagdes com os outros, com a natureza e com deus.
Essas formas de expressdo se alteram de acordo com cada sociedade. Por
exemplo: os poemas homéricos sdo a expressao de uma sociedade cruel, ambiciosa
e severa que foi superada quando houve a mudancga daquela sociedade. Dessa
forma, nao existe um progresso linear das diferentes formas de arte, pois elas séo a
forma de expressao de toda uma sociedade. Elas seriam incomensuraveis entre si,
tanto quanto as sociedades seriam. Com isso, Vico inaugura uma forma de

conhecimento pela compreensdo que se aproximaria da verstehen dos aleméaes'.

141 BERLIN, 1999-2000, p. 28.

142 “Vico inventou, virtualmente, o conceito do conhecimento, do que Dilthey e outros chamam
verstehen”. BERLIN, 1982, p. 104. No entanto, DAMIANI, 2000, p. 125-126, adverte sobre o
perigo de anacronismo quando se interpreta a SN a partir da perspectiva de Dilthey. Cf.
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Vico abrange ainda outra discusséo quando descreve a luta entre patricios e
plebeus, escravos e seus amos. Berlin considera que Vico torna-se um dos primeiros
expoentes a ter uma visao do que seria a luta de classes na historia, que altera o
direito, as instituicdes, os mitos, as fabulas e os classicos. As instituicdes juridicas,
suas palavras e rituais s6 podem ser compreendidas mediante o entendimento dos
conflitos que existem entre os grupos envolvidos. Por exemplo, para Vico é um
absurdo pensar que as leis romanas das doze tabuas teriam vindo de Atenas, como
na antiga lenda segundo a qual uma delegacdo de romanos teria recebido as doze
tabuas de Sdlon.

Os selvagens que habitavam Roma teriam sido incapazes de entender a
forma de vida sofisticada de Atenas. As leis que foram estabelecidas em Roma
possuiam palavras que nao existiam na Grécia, como auctoritas, que nao tinha
nenhum correspondente em grego. “Nao € um termo traduzido, é parte de todo um
modelo completamente diferente de linguagem, de compreenséo, de comunicacgao,
de forma de vida”'*. As leis de uma sociedade s&o o produto das proprias relagbes e
conflitos que sédo estabelecidas entre seus membros. Uma sociedade selvagem,
como a dos romanos, nado poderia se adequar as leis de uma sociedade
racionalmente refinada como a ateniense. Eles estavam em periodos distintos de
evolugao.

Segundo Berlin, a concepcdo de que haveria estados da histéria e da
individualidade dos processos sociais foi discutida primeiramente por Vico'™. Os
padroes culturais de uma sociedade nao seriam passiveis de serem plenamente
compreendidos por outra. Berlin da o exemplo que seria impossivel para
Shakespeare ter escrito suas obras na corte de Gengis Khan, assim como a corte de
Gengis Khan era incompativel com a linguagem, os simbolos, as visdes e toda a
sociedade de Shakespeare'.

Essas seriam apenas algumas contribuicbes da ampla obra sobre ciéncia
que Vico proporcionou, segundo a leitura de Isaiah Berlin. Vico teria discutido e
ampliado em seu conceito de ciéncia elementos como o direito, a estética, a
linguagem, os mitos, a cultura, teoria politica, o método das ciéncias e varios outros

DAMIANI, 1997, p. 357-375.
143 BERLIN, 1999-2000, p. 30.
144 id., 1982, p. 112-113.
145 id., 1999-2000, p. 30-31.
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aspectos. Os seus estudos mais complexos sobre o direito romano, sobre a
antiguidade classica e sobre retdrica, alias, ndo tiveram o devido espago nesse
texto. Vico teria escrito de uma maneira de dificil compreensdo, mas cheia de
genialidade e inovadora. Isaiah Berlin, em seus textos, ndo se limitou a apresentar
os conceitos de apenas uma obra, mas escreveu sobre os principais conceitos de
Vico estabelecendo um dialogo entre as suas diferentes obras, com atengdo maior

direcionada a Ciéncia nova.

1.3 Consideragées sobre a escolha das obras De Antiquissima e Ciéncia Nova

para a pesquisa

A presente pesquisa dedicara seus esforgos para o conceito de ciéncia nas
primeiras obras de Vico. Enquanto professor de retdrica, ele se utiliza de diversas
técnicas estilisticas que conduzem a compreensido de sua obra e estdo de acordo
com o seu método de construgdo do conhecimento engenhoso, conforme sua
concepcao de educacao presente em sua obra, De Ratione, de 1709. O titulo de
suas obras oferece um fio condutor que permeia seu pensamento do inicio ao fim. A
metafisica em Vico aborda o mundo das mentes e Deus, e a fisica depende da
metafisica, porque a natureza é obra de Deus. Cada obra pode ser conhecida por
seu criador. Portanto, o homem pode conhecer mais a metafisica do que a fisica ou

a natureza.

No capitulo Xl do De Ratione, intitulado “Sobre os 6timos modelos dos
artistas”, Vico dirige uma critica aos imitadores e um elogio aos inovadores e
inventores que ndo tem outro modelo de criacdo sendo a propria natureza™®. Para
ilustrar suas consideragdes, ele cita as pinturas de Ticiano em Veneza'¥, de grossas
pinceladas, uma inovagao em relagcao a grandiosidade das pinturas de Michelangelo
e a sutileza das pinturas de Rafael. Vico tentaria a “grossas pinceladas” estabelecer

um conceito proprio de ciéncia, diferente do cartesiano, sem sutilezas ou

146 Algo semelhante ao que Descartes fez ao criticar os seguidores de Aristételes, comparando-os a
hera que cresce por sobre as arvores, mas que nao tem forga para ir além da propria arvore, cf.
DESCARTES, Discurso do método, 1983-A, p. 68.

147 Ticiano Vecellio, 1488 — 1576, artista veneziano representante do Renascimento, pintor de
retratos e paisagens, de temas mitolégicos e religiosos.
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grandiosidades. Ele busca estabelecer uma ciéncia humana, uma ciéncia das
nagbes, apoiado em suas observagdes e materiais disponiveis e segundo um
conceito de ciéncia inovador e engenhoso. Levando em consideragao alguns
aspectos formais do texto, a relagcao entre metafisica e fisica e o estabelecimento de
uma ciéncia inovadora e criativa, tentamos esclarecer a decisdo de centrar os

esforcos desta pesquisa na obra De Antiquissima.

Os titulos das obras De antiquissima e Ciéncia nova

Muitos estudiosos que fizeram buscas pelo conceito de ciéncia em Vico
utilizaram a obra Ciéncia nova. Em contraste com essa obra, as primeiras obras nao
seriam tdo relevantes assim. O proprio Vico escreveu em sua Vita sobre a Ciéncia
nova: “Nesta obra o autor encontra finalmente explicado em sua totalidade aquele
principio que havia entendido confusamente e nao com suficiente distingdo em suas
obras precedentes”'*®. Ele atribui, por conseguinte, maior importancia a Ciéncia nova
do que as suas primeiras obras. Ademais, como observa Silva Neto, “o0 De ant. de
Giambattista Vico foi o passo inicial de um projeto abandonado pelo autor. Ele
almejava uma obra sistematica atinente a metafisica, a fisica e a moral, porém, nao
foi além da publicagédo, em 1710, do Liber metaphysicus”'*°. No mesmo texto, Silva
Neto afirma que o autor Spaventa assevera que “investigar no ensaio de 1710 a
chave metafisica, das sucessivas redagdes da Ciéncia nova, seria equiparar-se
aqueles literatos que desejam compreender o drama de Shakespeare com a arte
poética de Horacio nas maos”'*°, ou melhor, para Spaventa, o livro De Ant ndo seria
tdo importante para a sua obra magna. Mesmo assim, Silva Neto resgata o valor do
De Ant quando escreve: “‘entendemos o De ant. como a expressao inicial da
concepcgao filoséfica viconiana do homem criador, do homem deus de mundos

infinitos”'®'. Ja para Diana, a relevancia do De Ant. se impbe em seu estudo, pois

148 Vita, 1998, p. 149.

149 SILVA NETO, 2012, p. 203. LOMONACO, 2018, apresenta as possiveis razdes de Vico para o
abandono do livro segundo sobre a fisica, devida a sua teoria de dessubstancializagdo do
mundo nas p. 195 - 196, e a necessidade de ter reescrito toda uma obra moral, que nao se
realizou, de acordo com as paginas 205 — 206.

150 SILVANETO, 2012, p. 204.

151 SILVA NETO, loc. cit.
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nela “se encontra mais amplamente definido e discutido o critério viquiano de

verdade”'®.

E preciso nos determos um pouco mais sobre as primeiras obras para
percebermos melhor o conceito de ciéncia ao qual Vico se propds. Se na Ciéncia
nova o “principio” de sua filosofia esta melhor explicado e entendido por ele, é
provavel que nas primeiras obras poderemos investigar a sua origem. No proémio
de A antiquissima sabedoria dos italianos a partir da lingua latina’®, Vico indica as
influéncias de jonios e etruscos, sua ciéncia e geometria, sua teologia civil. Revelar a
antiga sabedoria dos italianos a partir das origens da lingua latina ndo havia sido
tentado por ninguém, segundo ele mesmo afirma. Seria uma novidade fruto do
engenho do autor. A proposta de Vico é “indagar qual seria a sabedoria dos antigos
italianos desde as origens préprias dos vocabulos”™*. Na obra de 1710, buscar a
origem do conhecimento pelo estudo da linguagem permite, de certa forma,
entender a origem da ciéncia. Segundo Vico, o conhecimento € o resultado de trés
operagbes: a percepgao, que deve ser regulada pela topica; o juizo, sendo
igualmente regulado pela critica; e o raciocinio pelo método'™°. Na Ciéncia nova, a
topica e a critica articulam-se com o método de conjugar filosofia e filologia'®. No De
Antiquissima a analise filoldgica dos vocabulos latinos procura a sabedoria como

objeto principal, do qual se deduz uma nog¢ao de metafisica e de ciéncia.

A Ciéncia nova nao é uma obra que delimitara o conceito de ciéncia
enquanto preocupacao principal, mas antes se preocupa em aplicar a “ciéncia nova”
ao seu objeto principal: a natureza comum das nagdes em uma “metafisica do

género humano”"*’. Enquanto atitude cientifica, Vico definira que na Ciéncia nova ele

152 DIANA, 2018, p. 227-243.

153 Arriscamos essa traducdo em portugués da obra De Antiquissima segundo as tradugbes do
espanhol para o latim, conforme a revista Cuadernos sobre Vico.

154 “indagar cual haya sido la sabiduria de los antiguos italianos desde los propios origenes de los
vocablos.” De Ant., 1999-2000, p. 444.

155 “Pois o homem percebe, julga e raciocina; mas, com frequéncia percebe o falso, com frequéncia
julga temerariamente e com frequéncia raciocina erroneamente. As escolas filoséficas gregas
opinaram que estas faculdades haviam sido dadas ao homem para saber e que cada uma seria
dirigida por sua prépria disciplina: isto é, a faculdade de perceber pela tépica, a de julgar pela
critica e a de raciocinar, por fim, pelo método”. De Ant., 1999-2000, p. 477.

156 “[Em Vico,] a unido entre filosofia e filologia esta para a pesquisa histérica assim como a
interagdo entre teoria e produgédo de dados empiricos esta para as ciéncias naturais”; SANTOS,
2012, p. 159.

157 LOMONACO, 2018, p. 208.
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“‘descobre esta nova ciéncia gragas a uma nova arte critica para julgar o verdadeiro
nos autores das nagbes mesmas dentro das tradigdes vulgares das nagdes que eles
fundaram™*®, Mais do que uma obra de epistemologia, a Ciéncia nova é a aplicagao
de um método e de um conceito de ciéncia a pesquisa da natureza comum das

nacgoes.

Ela € uma obra de teologia civil racional da Providéncia divina'™®, é uma
filosofia da autoridade'®. Para Vico, a obra é “a demonstracdo de um fato histérico
da Providéncia, porque deve ser uma histéria das ordens universais e eternas que
ela instituiu™®’; ela “empreende uma severa analise dos pensamentos humanos em
torno das necessidades humanas ou utilidades da vida social”'®?; ainda segundo ele,
‘esta Ciéncia é uma historia das ideias humanas, com a qual deve proceder a
metafisica da mente humana”'®. Todas essas s&o definicdes que nos levam a
perceber uma pratica do desenvolvimento cientifico da teoria que o aproxima da
histéria e da politica™*. Varios comentadores conduzem a definicdo do conceito de
ciéncia em Vico ao ambito histérico. No De Antiquissima, o conceito de ciéncia pode
ser definido de maneira mais geral, mas na Ciéncia nova o conceito de ciéncia
confunde-se com a teologia, o direito e a metafisica. A definicdo de tal carater
histérico encontra-se em grandes autores como Collingwood, Andrea Battistini,

Fausto Nicolini, entre outros.

Realmente n&do ha como separar historia e ciéncia em Vico. De fato, a
pesquisa da obra De Antiquissima pode vir a encontrar alguns outros aspectos que
seriam mais gerais para o entendimento da ciéncia em Vico. Silva Neto apresenta
que a Ciéncia nova e a De ant. sao obras singulares em seu conteudo e método,
porém isso nao impediria que “as ideias de um livro influenciem positivamente os

rumos do outro”'®®. Todavia, & possivel perceber no De Ant, além da expressdo de

158 Vita, 1998, p. 149. Ao que Vico assim complementa: “(...) E com a tocha de tal nova arte critica
se descobrem, muito diferente do que até agora havia se imaginado, as origens de quase todas
as disciplinas, sejam ciéncias ou artes, que sdo necessarias para raciocinar com ideias
esclarecidas e com a linguagem prépria do direito natural das nagdes”; ibid., p. 149.

159 SN, 2008, p. 42, 52 e 206. SN, 2005, §§ 342, 368, 1096.
160 SN, 2008, p.23. SN, 2005, § 7.

161 SN, 2008, p. 42. SN, 2005, § 342.

162 SN, 2008, p. 44. SN, 2005, § 347.

163 SN, 2008, p. 44. SN, 2005, § 349.

164 SILVA NETO, 2012, p. 204.

165 SILVA NETO, loc. cit.
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homem criador ou deus de mundos infinitos, também um autor que esta “em busca
de uma teoria sobre Deus, sobre o conhecimento e a verdade, [na qual] Vico
encontra principalmente uma teoria sobre a finitude e os limites humanos”'®. E
possivel que Vico teria formulado um conceito de ciéncia nas primeiras obras e que,
apos os estudos de Grocio', teria promovido alteragcdes desse conceito em sua

obra principal, como ele mesmo relatou em sua biografia.

Entre o De Ant e a Ciéncia nova, Vico escreveu a obra Diritto universale, na
qual ele “introduz as questdes do direito natural das gentes para encontrar o critério
da ordem na nova conjugacao de verdadeiro e certo que torna possivel a transito do
sujeito do pensamento para o mundo”'®. Portanto, a Ciéncia nova é uma obra na
qgual o conceito de ciéncia de Vico se apresenta diferente de suas primeiras obras. O
De antiquissima possibilitaria entender o conceito de uma ciéncia que
posteriormente amadureceria com os estudos de Grocio e viria a ser aplicada ao
mundo das nagdes, ou, como afirma Lomonaco, no De Ant encontramos uma
“‘metafisica dessubstanciada” e na Ciéncia nova seria uma “metafisica do género

humano”'®.

Com base na autobiografia, cronologicamente, o livro De Ant. foi escrito
antes do contato de Vico com a teoria de Grocio, um de seus quatro autores de
referéncia. Vico afirma que esses quatro autores sao: Platdo, Tacito, Bacon e
Grocio. Humberto Guido chama a atenc¢ao que Vico escolheu um par composto por
um filésofo e um historiador que represente a antiguidade e a modernidade '°. Platéo
e Tacito seriam o par de autores da antiguidade. Bacon e Grocio constituem o par
mais proximo aos tempos de Vico. Embora Descartes seja um dos principais
interlocutores de sua teoria de ciéncia, Vico ndo o elege como um de seus autores
de referéncia. Entretanto, a sua presenca na teoria viquiana ndo tem como ser
ignorada. Isso € tdo marcante ao ponto de Pierre Girard afirmar que as referéncias
que Vico faz aos quatro autores seriam com a intengao de apenas mascarar as suas

referéncias realmente determinantes. Segundo ele:

166 SILVA NETO, loc. cit.
167 Cf. LOMONACO, 2018, p. 207 — 208.
168 LOMONACO, 2018, p. 207.

169 Ibid., p. 208.

170 GUIDO, 2004, p. 29.
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(...) a estratégia das referéncias no seio do sistema viquiano que faz com
que, frequentemente, os autores colocados em destaque, notadamente
aqueles que Vico denomina seus ‘quattro auttori’, a saber, Platdo, Tacito,
Bacon, Grécio, ndao o sdo senao de maneira artificial e servem para
mascarar as referéncias subjacentes mais determinantes, como Lucrécio,

Hobbes, Descartes, Bayle, assim como Spinoza, os quais sado criticados e

até mesmo aparentemente rejeitados por Vico'".

Descritos em sua Vita, o quatro autores compdem um sistema simbdlico do
método na Ciéncia nova. Platao representa o ideal, Tacito os fatos, Bacon um
sistema completo do mundo humano e Grocio representaria as relagdes entre
filologia e filosofia. Na Vita, Vico relaciona a formulagdo do conceito de historia ideal
eterna a leitura que teve a partir de Grocio. E na mesma obra, Vico dirige algumas
criticas ao pensamento de Grocio. E possivel que Grocio represente o refinamento
de sua teoria de ciéncia. A nova scientia tentatur'” surge, em sua descrigdo
cronoldgica, apds os estudos de Grocio, assim como o estudo sobre o verdadeiro
Homero também serd consequéncia dos principios da filologia estudados apds

1721'3, enquanto Vico aguardaria pelos comentarios de Le Clerc.

Contudo, nas primeiras obras encontraremos um conceito de ciéncia em
formacgao. Essa pesquisa ndo se centrara no conceito de ciéncia da sua principal
obra, Ciéncia nova. O conceito de ciéncia na obra principal € muito amplo e debate
com uma gama muito variada de assuntos. Por conta disso, nosso limite sera o

estudo das primeiras obras.

A concluséao do livro primeiro: Metafisica

Na conclusao do primeiro livro que compde o De Antiquissima, Vico afirmou
que seu trabalho é uma metafisica digna da debilidade humana, pois para o homem
nao seria possivel conhecer todas as verdades, mas sim apenas algumas. Adiciona
ainda que a metafisica proposta estd de acordo com a piedade cristd e que,
portanto, n&o seria a imposigao de uma ciéncia humana a divina, mas o seu oposto:

uma ciéncia divina direcionada para a humana. Vico ainda destaca o papel da fisica

171 GIRARD, 2018, p. 276 — 277.
172 Vita, 1998, p. 139.
173 Ibid., p. 141.
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experimental que pode realizar algo similar a natureza, de modo a descobrir as

verdades ao alcance da finitude humana.

Isso resume aspectos principais de sua concepc¢ao de ciéncia: existe uma
ciéncia humana e outra divina. Existem filésofos que buscam por um saber claro e
distinto, algo que somente seria possivel a Deus, pois 0s homens sao limitados. A
solucao € o modelo cientifico experimental de reproducao da natureza em situagdes
que permitem controlar os processos naturais e entdo produzir ciéncia com
maquinas e técnicas. Os homens precisam fazer uma reduc¢ao das dimensdes que a
natureza possui, pois ndo se pode compreendé-la plenamente. Um tema que
também esta presente em seu conceito de ciéncia sdo os termos verdadeiro e

verossimil.

Cumpre, entdo, neste trabalho, abordar os principais problemas da obra De
Antiquissima para posteriormente verificar como alguns destes conceitos se

articulam com a proposta viquiana de um conhecimento sintético.
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CAPITULO II: VICO E A PROPOSTA DE UMA
NOVA CIENCIA

Vico estabelece uma diferenca entre a verdade divina e a humana em seu
primeiro capitulo do livro Metafisico da De Antiquissima. Um dos principais
problemas enfrentados por ele para o estabelecimento de uma ciéncia é a
capacidade humana de conhecer a verdade. Em seu tempo, os cartesianos buscam
por uma ideia clara e distinta para o conhecimento cientifico, principalmente a partir
da obra Meditagbes. Embora Descartes ndo seja um dos seus quatro autores de
referéncia, o didlogo com a teoria cartesiana é intenso, principalmente em suas
primeiras obras. O cartesianismo era uma das principais teorias discutidas em sua
Napoles, quando ele retorna de Vatolla, e se configura como principal modelo de
ciéncia e de metafisica. Compreender as relagdes e dialogos que Vico estabelece
com tal teoria em suas primeiras obras é fundamental para perceber qual o modelo
cientifico que este propbe para a compreensao cientifica e verdadeira da

humanidade.

O método cartesiano, portanto, pretende concentrar-se na producédo de
certezas. Vico denomina essa perspectiva como a nova critica. Esta tem como
caracteristicas a duvida hiperbdlica e a busca de certezas. Para o cartesianismo, a
norma €& evitar as ideias obscuras e confusas. Isso implica em evitar todas as
condigbes que possam viabilizar a menor duvida, tais como: os sentidos, a
imaginacao, o senso comum, a verossimilhancga...

Em alguns trechos do De antiquissima'™

, Vico compara a teoria de
Descartes a dos estoicos. Descartes é “maximo metafisico e gedmetra por igual”'’®,

mas os estoicos, como Cicero, sdo “desconhecedores da geometria e inimigos da

174 De Ant., 1999-2000, p. 451, 455, 460 e 461, 480.
175 Ibid, p.461.
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metafisica [...]", e “tiveram um gravissimo tropegco, como no umbral da porta, na

explicagdo dos principios”'™

enquanto explicavam o corpo extenso e a matéria. Vico
reconhece a metafisica e geometria de Descartes, mas ainda o compara aos
estoicos, que “tropegcaram no umbral da porta” no tema do corpo extenso. Essa
critica se dirige a Descartes por conta de sua tese de que a esséncia do corpo € a
extensdo. Vico a recusa e afirma que a esséncia é a forca e ndo a extensao,

preferindo uma concepgao dindmica da matéria em lugar do corpo extenso e inerte.

A duvida hiperbdlica da lugar aos mais radicais argumentos céticos, como o
do sonho e do deus enganador. Isolando os argumentos do restante das
meditagdes, a metafisica seria também fragil para Descartes. No entanto, na quinta
meditacdo, o reconhecimento de um Deus que ndo € um embusteiro garante que o
conhecimento claro e distinto seja uma ciéncia verdadeira, assim como o
proporcionado pela geometria de que a soma dos angulos de um triangulo é igual a
soma de dois angulos retos'”’. Nas palavras do préprio Descartes “reconhego muito
claramente que a certeza e a verdade de toda a ciéncia dependem do t&o-so
conhecimento do verdadeiro de Deus”'®. E a natureza humana nao conhece total e
universalmente todas as coisas “posto que o homem, sendo de uma natureza finita,
ndo pode ter sendo um conhecimento de uma perfei¢éo limitada”'’®. Ou seja, ha um

fundamento metafisico para ideia clara e distinta na teoria cartesiana.

A metafisica também assume radical importancia para a teoria da ciéncia de
Vico nas suas primeiras obras. Essa ciéncia humana para Vico € imperfeita, uma vez
que somente uma ciéncia divina seria perfeita. As certezas que a geometria e a
aritmética poderiam proporcionar sao conhecimentos verdadeiros pois sao
produzidos pelo homem. De outra forma, Deus tudo sabe e conhece por ser um
sumo autor de tudo. Por sua condicdo de imperfeicdo, cada verdade que o homem
descobre é sempre superficial em comparagdo com a verdade divina, que conhece
os aspectos essenciais e superficiais. Descartes, ao contrario, compreendera que
cada verdade descoberta pelos homens é igual em Deus. Por conseguinte, a sua

verdade cientifica seria igual em Deus.

176 De Ant., 1999-2000, p.460.

177 DESCARTES, Meditagdes, 1983-B, §§ 7-10, p. 124-126.
178 Ibid, p. 128.

179 Ibid, p. 138.
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Outro ponto de destaque na teoria de Vico sobre a sua ciéncia € a questao
de como ensina-la aos jovens. Nessa questdo, a linguagem propria da ciéncia
assume papel importante na obra De Ratione. Vico se preocupa em fundar uma

ciéncia capaz de compreender a humanidade em sua imperfeicao e mudanca.

2.1 Uma ciéncia que compreenda a humanidade em mudancga

A ciéncia moderna faz coincidir o conhecer e o fazer'. Existe a natureza
criada por Deus e existe 0 mundo dos homens, criado por eles mesmos. A fisica € a
tentativa de uma ciéncia sobre a natureza criada por Deus. No entanto, ela também
€ uma empresa que padece de uma restricdo de base, segundo Vico. S6 se pode
conhecer bem aquilo que nés fazemos. A primeira vista, o homem sé teria condigdes
efetivas de conhecimento sobre o mundo dos homens, sua politica, sua sociedade,

81 A ciéncia em Vico deve ser dedicada a

sua moral, porque s&o obras suas
entender o mundo dos homens. Sobre a natureza, os homens, por principio, tém
uma visao superficial. J& o mundo dos homens & compreensivel, porque é feito
pelos proprios homens, segundo Vico. Esses homens estdo sempre em processos
de constantes mudangas ao longo da sua historia. Justifica-se, a partir disto, a
importancia de uma ciéncia capaz de compreender o curso da histéria dos homens
sempre inventivos e em mutagdo, que se aproximara em alguns aspectos da teoria

de Bacon.

Segundo Berlin'®?, nesse contexto pode-se resgatar conceitos do De Ratione
e do De Atiquissima sobre o certum, enquanto conhecimento de fatos concretos
tratados pela filologia, e o verum, o conhecimento das verdades universais
possibilitado pela filosofia. O critério de verdade € o verum ipsum factum, ou seja,

‘verdade é aquilo que é feito”. S6 se faz ciéncia daquilo de que se é o autor. O

180 Segundo Collingwood “Vico encontra este principio na doutrina de que verum et factum
convertuntur. isto &, a condigdo de ser capaz de conhecer verdadeiramente qualquer coisa, de
compreendé-la como oposta a sua simples percepgao, € que o principio conhecedor a tenha
criado”, COLLINGWOOD, 1994, p. 93.

181 COLLINGWOOD, 1994.

182 BERLIN, 1982. p. 97 e 98.
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factum humano é a criacdo da sociedade, e toda sua criacdo pode ser conhecida

desde a origem.

Vico questiona a linguagem excessivamente objetiva e enxuta da ciéncia
natural, que acabava por ndo produzir o conhecimento que deveria. Uma linguagem
que se dirigia mais a produgao de manuais, de procedimentos acerca de como fazer
algo, do que a promocgao da criatividade e inventividade. A partir de sua leitura de
Bacon, Vico compreende que uma linguagem mais objetiva e simplificada deveria
ser dedicada a produgdo de manuais, pois a organizagdo em um sistema
possibilitaria uma melhor articulagdo das ideias entre si; proporcionaria, ainda, um
melhor assentimento, promovendo uma crencga; ofereceria, por fim, uma ordem que
permitiria a compreensao de todo um sistema global. Para Vico, o cartesianismo
seria dedutivo, objetivo e sistematico. Os textos e os estudos de ciéncia ou
metafisica de sua época configuravam-se como alinhadas com a produgédo de
manuais. As verdades certas e evidentes do cartesianismo explicam uma linguagem

simplesmente técnica, ndo sendo, a rigor, cientifica para Vico.

Os livros cientificos deveriam promover a busca pela superagao dos limites
do conhecimento humano e apontar as suas lacunas, além de estimular no leitor a
producao de conhecimento e ndo a sua simples repeticdo. O texto cientifico deveria
se apresentar como um mapa sem as indicagdes, que o leitor deveria trilhar por si
s6. Por isso, Vico assume uma linguagem metaférica e busca o recurso poético. O

estilo aforismatico'®®

, adotada por Francis Bacon no Novum Organon, €& criativo,
pontual, ndo sistematico e convida o leitor a seguir investigando. Sendo Bacon um
de seus quatro autores de referéncia, € possivel que Vico tenha buscado esse estilo

de escrita cientifica nesse autor.

A linguagem técnica e a linguagem cientifica diferenciam-se pela
criatividade. Diferentemente do cartesianismo que pretende conhecer a natureza

como matematica, Vico compreende que a matematica € um produto humano'®. A

183 Sobre Bacon, Paolo Rossi escreve que “o0 método aforismatico da a impressao de incompleto,
do carater ndo hiperconclusivo do saber, da necessidade de acrescentar sempre alguma coisa
nos espagos vazios que todo saber contém e deve conter para ser capaz de crescimento e
progresso”, ROSSI, 1992 — B, p. 55.

184 “[...] se s6 conhecemos 0 que criamos, a criagdo humana por exceléncia é a sociedade e a
cultura, bem como a tradigdo constituida por esta cultura — sua histéria. O método de analise e
interpretacao desta tradi¢ao é a filologia [...]"; SOUZA FILHO, 1999.
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fisica busca compreender o que Deus criou € ndo 0 que 0os homens criaram; assim,
ela nao teria como conhecer o que se propde, ndo sendo o homem o criador da
natureza. Tal como Euclides, Vico, na Ciéncia nova, utiliza-se de axiomas e
corolarios, “elementos” que formam uma base de pressupostos tedricos necessarios
para o desenvolvimento de sua ciéncia. Os “elementos” sao ideias-chave, como os
aforismos matematicos. Sendo a matematica uma constru¢do humana, isso coincide
com o poético. Partindo dos axiomas ou “elementos”, Vico constréi os seus

argumentos e estimula a criatividade e a inventividade do leitor.

A linguagem cientifica deve apelar para o engenho, entendido como a
faculdade humana da inteligéncia. O conceito de engenho contrapbe-se a razao
cartesiana. Ele é uma inteligéncia ligada & imaginacéo, criagdo e producdo. E a
faculdade humana de criagdes. O engenho deve se voltar ao conhecimento mais
préprio do homem, que nao é da natureza, mas o dele mesmo. O conhecimento que
o homem produz sobre a natureza € apenas uma projecao do préprio homem.

Buscar Deus na natureza também é uma tarefa infrutifera®.

Na Ciéncia nova, Vico estabelece uma triade para o principio de uma
natureza comum das nagbes: religido, matriménio e sepultura’®. Este
estabelecimento triplo esta ligado ao engenho criativo humano, que se desenvolve
em fung¢ao ndo so6 da sobrevivéncia, como também de um simbolismo poético, mitico
e religioso. A triade surge de uma relagdo com o transcendente, com a Providéncia,
uma experiéncia que nido se explica pelo utilitarismo, mas antes envole o aspecto
religioso da humanidade. Através da experiéncia do espanto com o raio, que seria a
manifestacdo de uma divindade, o homem imagina Deus no céu e estabelece a
religido. Imagina que pode envergonhar-se diante de seu Deus durante os seus
relacionamentos e, entdo, cria o0 matriménio. Imagina que deve estar perto de seus

mortos e entdo estabelece a sepultura. O engenho inventivo € como um motor da

185 Segundo Paolo Rossi, 1992 - A, p. 61-85, Francis Bacon entra em um confronto com os
escolasticos por se apegarem mais as tradi¢des filosoficas aristotélicas, um “anticristo”, do que a
propria Palavra de Deus. Desta forma, o Salvador disponibilizaria dois livros: o das Escrituras,
em que se encontra a vontade de Deus, e 0 das criaturas, em que se encontra a poténcia de
Deus. Segundo ele, “a teologia natural [...] ndo pode extrair do conhecimento das coisas
naturais conjecturas em torno dos mistérios da fé”; Ibid., p. 74. Para Bacon, a natureza, que é
obra de Deus, nao revela o seu criador, mas a sua poténcia. Se Vico interpretou da mesma
forma, a natureza, impenetravel e incognoscivel, ndo é obra dos homens e também nao seria
capaz de revelar por si propria seu criador.

186 GUIDO, 2004, p. 65-66.
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histéria humana que resolve necessidades mediadas pela fantasia e apresenta

esses trés aspectos comuns entre as diferentes nagcées da humanidade.

Essa acdo inventiva esta além das simples condicbes materiais ou da sua
necessidade de sobrevivéncia. A inventividade e a criatividade estdo no humano e
Ihe retiram da sua condi¢cdo de animalidade. A religiosidade € o primeiro elemento
comum para a producado das condi¢dées do humano que pensa pela imaginagdo. A

natureza humana é sempre algo ndo acabado, sempre em criagéo.

Justifica-se, a partir disto, a importancia de uma ciéncia da compreensao do
curso de uma histéria sempre inventiva e em mutacdo. A imaginagdo, por meio da
fantasia, tem o papel de fundagdo da propria humanidade. A ciéncia, enquanto
produtora de conhecimento, precisa se adequar a esse aspecto humano de
criatividade e inventividade. Ela ndo pode ser, simplesmente, reprodutora de
conhecimento. Mas antes, deve ser inventiva e criativa como o préprio homem o é.
O homem ¢ o resultado de sua histéria enquanto desenvolvimento da sociabilidade.
Disto, surge a critica de Vico aos metafisicos de sua época que nao se atentam a tal
fato. O cartesianismo ndo compreende a construgdo desta humanidade ao longo do
tempo e acaba por entender que existe uma natureza humana unica e inalteravel

fundada no cogito.

Para Vico, o conhecimento nao € algo dado, puro e natural. O conhecimento
€ um produto da mente humana que se altera ao longo de sua histéria. Os
conhecimentos da geometria como o ponto e o plano ndo estdo na natureza, pois
sdo uma construcdo humana. A geometria e a aritmética sdo expressdo do engenho
humano que cria um mundo humano e produz conhecimento. A ciéncia € fruto da
engenhosidade e inventividade. Mudam-se as eras, a linguagem, a economia, o
governo, a mentalidade, a natureza humana, mas o seu desenvolvimento ndo € um

simples acumulo e progresso, ha o curso e re-curso’ de sua histéria numa figura de

187 LENZI; VICENTINI, 2002, utilizam-se do termo “recurso” por compreender uma ideia diferente de
“retorno”. Segundo os autores: “Este curso e recurso da histéria ou das idades dos povos seria
diferente da ideia de retorno, pois institui uma concepc¢ao de tempo helicoidal, espiral e ndo
circular”, p. 206, conforme destacam na nota de rodapé Colingwood como pioneiro da
concepcgao espiral de tempo em Vico. Optamos pelo uso do hifen para chamar a atengéo sobre
o termo “re-curso” no sentido de um “outro curso”. Mais adiante, o uso do hifen na palavra “re-
torno” tem a mesma intengéo. Sobre 0 mesmo tema, Burke escreve: “As trés idades de Vico [a
saber: a dos deuses, a dos herdis e a dos homens,] sdo um ‘ciclo’, no sentido de que formam
uma sequéncia necessaria que pode ser encontrada em diferentes partes do globo e também no
sentido de que sua sequéncia (corso) € seguida por uma espécie de recorréncia (ricorso). Vico
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desenvolvimento parabdlico: origem, desenvolvimento, apice e declinio. Nas
palavras de Vico, todo o desenvolvimento humano chega a um apice, um declinio e
um re-curso a algo analogo ao que era antes. O ciclo reinicia-se por conta da

Providéncia.

Para compreender melhor como se configura essa perspectiva que Vico tem
da ciéncia, vamos esbogar os aspectos gerais sobre qual seria o ponto de vista de

Vico sobre a teoria cartesiana de ciéncia.

2.2 A teoria cartesiana a partir de um ponto de vista viquiano

Para Damiani'®®

, alguns estudiosos, baseados nos primeiros escritos de
Vico, sustentam sua refutagcdo ao cartesianismo; enquanto outros afirmam mesmo
um "cartesianismo viquiano inconsciente" com base nos projetos finais de Vico.
Pereira Filho' afirma que o cartesianismo havia se transformado em uma “moda
literaria” em Napoles, tendo sofrido inumeras “deformagdes”. Pierre Girard assevera
que, para melhor entender a relacido entre Vico e a tradigao cartesiana, é “essencial
determinar precisamente (...) qual € o Descartes que Vico leu” e “que talvez seja
menos importante saber quais textos Vico leu exatamente, que determinar com qual
espirito ele o fez, e qual era sua expectativa lendo esses textos”'®.

Silva Neto indica que o Descartes lido na Napoles do Sei-Settecento era

“plurifacetado”'®’!

. Havia mais de uma interpretacdo sobre a teoria cartesiana em
discussédo nas academias napolitanas'®. Descartes vinha se consolidando como o
“principal autor” da chamada “filosofia livre”, como propagador da “desconfiancga
diante do sectarismo e do acolhimento doutrinario das ideias”'®, trazido na bagagem

de Tommaso Cornelio, ainda no século XVII, junto com outros autores como Galileu,

nao diz se a idade dos deuses alguma vez retornou, mas declarou bem firmemente que a idade
herdica ou barbara ressurgiu na Europa depois do declinio do Império Romano”; BURKE, 1997,
p. 68.

188 DAMIANI, 2000, p. 11.

189 PEREIRA FILHO, 2012, p. 180 — 181.

190 GIRARD, 2018, p. 255 — 256. Grifos do autor.

191 SILVANETO, 2015, p. 159.

192 GIRARD, 2018, p. 256.

193 SILVANETO, 2015, p. 148.
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Gassendi, Bacon, Harvey e Boyle. Os intelectuais Cornelio, D’Andreia e Leonardo Di
Capua fundaram a Accademia degli Investiganti com uma leitura de um Descartes
“fisico investigador da luz, do movimento da matéria e dos organismos vivos num
mundo corpuscular de regras que se demonstram geometricamente, ou melhor, o
autor de Dioptrice, do Meteora, do Principia philosophiae e notabilizado

propagandista do atomismo”™®.

Os investiganti do final do Seicento interpretavam o atomismo da fisica
cartesiana sobre um universo corpuscular composto por matéria e movimento, que
abdicava das explicagdes aristotélicas de forma, substancia e acidente. “Praticar o
atomismo na Napoles do ultimo Seicento, como fizeram os Investiganti, implicava
opor-se a toda pretensdo da metafisica tradicional’’®® enquanto expressdo da
Libertas philosophandi e da dissociagédo da filosofia de “empresa escolastica”'*. A
consequéncia desse raciocinio foi a interpretacdo de D’Andrea que chegou a
separar os dominios de fé e ciéncia, enquanto espécies de certezas diferentes entre
si; 0 que, por sua vez, pode ser considerado como uma falha em relagdo a obra
Meditagcbes metafisicas de Descartes. “Fica claro entdo o alheamento dos
investiganti da metafisica cartesiana”®’. Os investiganti se interessavam pelo
Descartes da Revolugao Cientifica que atribuia valor a experiéncia orientada pela
matematica, de uma filosofia que se “identificava com fisica e com a medicina”,
enquanto filosofia natural, mas “de modo algum metafisica”'®®. Depreende-se disso
que os investiganti nao perceberam corretamente a relacdo de Descartes com a

metafisica.

Em uma reagao jesuita ao cartesianismo, Giovanni Battista De Benedictus,
de codinome Benedetto Aletino, publica Lettere, em 1694, em defesa da teologia e
da filosofia peripatética. Ele ataca a concepgao atomista da matéria de Descartes,
que a entendia como pura coisa extensa, por esta “eliminar do mundo criado todo
fim providencialistico e, por isso, embora ndo se declarasse ateista, muito pelo

contrario, servia a um préprio desestimulo a vontade de conhecer Deus”'®,

194 SILVA NETO, 2015, p. 149.

195 Ibid., p. 150. Cf. Vita, 1998, nota 70, p. 113.
196 GIRARD, 2018, p. 256.

197 SILVA NETO, 2015, p. 152.

198 Ibid., p. 153.

199 Ibid., p. 154.
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associando-o, assim, ao acaso de Epicuro e ao ateismo. O cartesianismo vinha
sendo associado a concepcdes de uma filosofia da natureza que tinha como
consequéncia o ateismo, sendo, assim, relacionado aos lugares onde o
protestantismo avancava. Alguns jovens envolvidos com o cartesianismo acabam

sendo julgados e condenados a alguns anos de priséo.

Quando Vico retorna de Vatolla, ele se depara com a agitagdo que o
cartesianismo vinha causando entre os intelectuais, sentindo-se como um
“estrangeiro” em sua propria patria, conforme relata na Vita. Tal quadro desperta a
sua curiosidade pela teoria cartesiana, que havia “obscurecido” a fama de toda a
fisica antiga®®. Vico relaciona o atomismo de Epicuro ao de Descartes tentando
atenuar as criticas jesuiticas®'. A partir de Gregorio Caloprese?®®?, reaparece uma
outra perspectiva da obra de Renato, na qual este se verifica “imiscuido com
elementos do platonismo renascentista™®, ndo contrario a fé catdlica e que
relacionava fisica e metafisica, embora o fizesse em termos ndo escolasticos. Vico
chega a relatar em sua biografia que o modismo metafisico napolitano preferia os
textos cartesianos aos de Platéo, Plotino e Marsilio; nas palavras dele:

assim aqueles valentes literatos, os quais trés anos antes diziam que as
metafisicas deveriam estar reclusas aos claustros, comegaram a cultiva-las
com o maximo ardor, ndo mais em torno de Platdo, Plotino e Marsilio, (...)
mas em torno das Meditacées de Renato Descartes, as quais seguiram o
seu livro do Método, no qual desaprova os estudos das linguas, dos

oradores, dos historiadores e dos poetas, dando importancia somente a sua
metafisica, sua fisica e a sua matematica (...)***.

O mestre Caloprese, a partir das suas licdes sobre as Meditagées, retomava
0 conhece-te-a-ti-mesmo socratico interpretado pela chave de leitura do
cartesianismo, dispensando o “desperdicio de tempo” das discussbes escolasticas.
Segundo Silva Neto, é possivel que Vico tenha herdado essa leitura da maxima
socratica em sua primeira oragdo inaugural. A mente precederia a teologia, e a

leitura de Caloprese se opunha a educacgéo escolastica por meio das Meditagées®®.

200 “Desde o final de seu isolamento [em Vatolla], que durou bons nove anos, teve noticia de que a
fisica de Renato Descartes havia obscurecido a fama de todas as anteriores, de forma que se
interessou vivamente por se informar dela”. Vita, 1998, p 102.

201 SILVANETO, 2015, p. 156.
202 Vita, 1998, p. 104.
203 SILVANETO, 2015, p. 158.
204 Vita, 1998, p. 113.
205 SILVANETO, 2015, p. 161.
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O Descartes da leitura de Caloprese, Doria e Vico considera a relacéo entre fisica e
metafisica e ainda se configura como um modelo de oposicdo a educagao
escolastica. Havia, porém, entre os intelectuais, o cuidado em relagao a um perigoso
materialismo cartesiano desvinculado das acgdes providenciais na atmosfera de
Napoles. Além disso, Vico estaria atento as consequéncias da matematizacao da

filosofia natural e sua relacdo com o experimentalismo.

Girard é da opinidao que o Descartes que Vico I1é no final do Seicento n&o
ofereceria mais um modelo epistemoldgico forte e nem seria uma figura que ainda
representasse o Libertas philosophandi*®. Ele afirma que “ao fim do Seicento, o
modelo cartesiano parece assim duplamente superado: do ponto de vista tedrico, ele
nao parece oferecer mais que uma metafisica criticavel e em parte obscura; do
ponto de vista epistemoldgico, ele parece ter se tornado um freio para o
desenvolvimento das ciéncias, doravante vinculado de maneira estreita aos
newtonianos”®’. Ainda assim, segundo o autor, Vico estaria mais articulado com o
pensamento cartesiano do que seria seu opositor?®. Girard chega a listar uma série
de divergéncias de Vico com pensamento cartesiano, tais como: de que ele seguiu
as criticas de Napoles ao cogito, a evidéncia cartesiana e a teoria da glandula
pineal®®; criticou a metafisica cartesiana que n&o produziu nenhuma moral ou légica
ou medicina eficazes?'’; impossibilitou uma mathesis universalis®*'’; interditou o uso
da matematica na fisica?'?; e alertou para o perigo da tradicio cartesiana ao querer

se desligar da politica?"

. Contudo, Girard sustenta que Vico dirige a sua critica mais
aos instrumentos e meios que Descartes utiliza do que ao fim a que sua teoria se
propde, o de uma ciéncia eficaz, “donde a impossibilidade de presumir um

‘anticartesianismo’ do fildsofo napolitano”'.

206 GIRARD, 2018, p. 256.

207 Ibid., p. 257.

208 Ibid., p. 260; 267; 272; 276; e na conclusao, p. 280, Girard afirma: “ndo se pode dizer que Vico
se oponha em sentido estrito a ciéncia cartesiana, na medida em que ele retoma para si a
preocupagao pratica e concreta que a anima, e limita sua critica aos meios e ao método
adotado.”

209 Ibid., p. 263.
210 Ibid., p. 266.
211 Ibid., p. 271.
212 Ibid., p. 272.
213 Ibid., p. 278.
214 Ibid., p. 272.
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1215

Segundo Damiani“™®, no campo da fisica, o cartesianismo se aproxima de

216 A fisica

uma proposta dedutiva e unificada em uma mathesis universalis
cartesiana nado descarta totalmente os dados provenientes da experiéncia
sensivel’’’, mas os considera incertos e opta, ao invés disso, por um sistema
dedutivo de ideias que refletem a estrutura da substancia extensa com um rigor
matematico a partir de uma base metafisica?'®, diferindo da proposta da fisica

galileana.

Um dos problemas de se aplicar o método geométrico a fisica é a
possibilidade de ser falseado mediante as observagbes da natureza?'®. Geometria e
fisica tém uma diferenca fundamental para Vico. Ambos sdo conhecimentos
radicalmente diferentes, pois enquanto a matematica pode prescindir dos dados

220

sensoriais, a fisica ndo poderia ignora-los*°. Além disso, a fisica aborda objetos que

estdo fora da mente humana e ja sao criados. De forma distinta, na geometria a

mente humana cria os préoprios objetos que estuda®’

. Ela mesma é produto da
mente humana. Ponto e linha, enquanto objetos de estudo da geometria, n&o

existem na natureza. Eles sdo uma ficgdo da mente humana que os criou??.

O debate sobre a aplicagdo da matematica no estudo da fisica remonta as
discussbes cientificas do século XVII, quando o advento da ciéncia natural acirra a
polémica milenar entre Aristoteles e Platdo sobre o papel e a natureza da
matematica. O modelo aristotélico propde a ideia de um cosmos qualitativamente
diferenciado e hierarquicamente ordenado. Nesse modelo, conforme Damiani: "as

diferengas aristotélicas entre lugares naturais e movimentos violentos requer a

215 DAMIANI, 2000, p. 21.

216 DAMIANI, loc. cit.

217 “Seria um erro sustentar que o racionalismo cartesiano nega absolutamente todo valor dos
dados sensoriais na constru¢ao da ciéncia fisica”. Ibid., p. 30.

218 “A aplicacdo do método geométrico a fisica leva Descartes a tentar deduzir as leis fisicas
partindo de premissas metafisicas e a Galileu a tentativa de tornar a fisica independente da
metafisica.” Ibid., p. 29.

219 lbid., p. 24.

220 DAMIANI, loc. cit.

221 "No caso da geometria, a mente cria os objetos que estuda, enquanto que, no caso da fisica, a
mente encontra os objetos ja criados"; HERNANDEZ, 2004-2005, p. 111.

222 “(...) mediante ao que chamam de abstrac¢ao, [0 homem] fingiu para si duas coisas: o ponto, que
poderia descrever, € o0 uno, ao qual poderia multiplicar. Mas ambos sao ficticios: em efeito, o
ponto, se o descreves, ja ndo € ponto; o uno, se o multiplica, deixa de ser uno. Por acréscimo,
tomou a liberdade de prosseguir desde eles ao infinito, de modo que pudesse tragar linhas até a
imensiddo e multiplicar o uno infinitas vezes”; De Ant., 1999-2000, cap. |, secao I, p. 449.
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independéncia reciproca de fisica e geometria [...], [logo] a extens&o estudada pela

"2 Galileu e seus

geometria ndo seria mais que um acidente de substancia
contemporaneos defendem a aplicagdo do método geométrico a fisica,
considerando-o como um novo platonismo, tendo em vista um universo escrito em
caracteres matematicos. Em outras palavras, a relagdo entre fisica e geometria

envolvia questdes como o espaco, a extensao, acidente e substancia.

Sobre o assunto, Tessitore adiciona que:

De acordo com o Humanismo, este requisito é reforcado pela crise - dentro
da razéo tradicional - do conhecimento absoluto. O fim do logos coincide
com a crise da cosmologia classica e medieval, baseada na fusao
aristotélica de Fisica e Metafisica. Reforcado pelas novas ciéncias politicas,
matematicas e experimentais, bem como pelo que mais tarde seria
chamado, em sintonia com Vico, ciéncias humanas, este processo é
consolidado pelo surgimento das novas ciéncias politicas, juridicas e
filologicas, cada uma reivindicando a sua propria Autonomia®*,

Além dos pontos de fissdo entre fisica e metafisica que surgem no processo
de construcdo do conhecimento cientifico desse periodo, o humanismo também
surge reivindicando um estatuto de ciéncia. Ha um intenso processo de produgao de
ciéncias e essas pleiteiam sua autonomia em relagdo a tradigdo aristotélica-

escolastica.

Damiani opde duas concepc¢des diferentes que reclamam a necessidade de
se unir a fisica ao método geométrico: uma em Galileu e outra em Descartes. Tanto
para um quanto para o outro, a natureza tem uma estrutura matematica que permite
a formulacdo de uma ciéncia quantitativa sobre ela. Representando uma das
concepgbes cientificas em processo de consolidacdo, Galileu propbs que a

experiéncia deveria ser anterior aos discursos®®

. A dedicagao ao conhecimento dos
fenbmenos naturais da experiéncia deve ser a origem das investigagoes cientificas.
Para Galileu, existe uma fecundidade admiravel da experiéncia e observagao direta
dos fenbmenos naturais, que se sobrepde a esterilidade do pensamento abstrato.
Essa experimentacdo seria produzida por uma observagao controlada de um

cientista.

223 DAMIANI, 2000, p. 27.

224 TESSITORE, 2003, p. 195.

225 DAMIANI, 2000, p. 30. Sobre Galileo GALILEI, Dialogo dei massimi sistemi, Jornada primera, ed.
F. Flora, Opere, cit., pp. 385-401.
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Na leitura a partir de Damiani, 0 método geométrico cartesiano aplicado ao
estudo da natureza pressupde uma metafisica que dispensa os dados incertos
provenientes dos sentidos. As leis que regem o movimento dos corpos da natureza
poderiam ser deduzidas de trés leis primeiras: a lei da inércia, a lei do movimento
retilineo e a lei do choque?®. Ja Galileu procura a matematica da experiéncia desde
a hipodtese de interrogacédo da natureza, que teria uma estrutura matematica,
reduzindo os dados empiricos as magnitudes. Recorrendo aos experimentos, o

227 Ademais, essas questbes

cientista questiona a natureza para que ela responda
devem ser formuladas em linguagem matematica, pois € assim que o livro da

natureza esta escrito na concepcéo de Galileu®®.

De acordo com Damiani, temos que: "Enquanto Vico rejeita a introdugao
cartesiana do método geométrico na fisica, defende a fisica experimental
galileana"*”. Vico distancia-se da teoria cartesiana da interpretacdo da natureza via
matematica e aborda a teoria galileana da matematica dos dados da natureza
observada pelos homens?°. No entanto, isso ndo seria uma aproximagéo de Galileu
tao facil de ser explicada, uma vez que Vico afirma que a geometria € uma criagao
humana e ndo uma propriedade de uma espécie de linguagem que exprime a

esséncia da natureza.

O conhecimento geométrico que o homem pode obter € o verdadeiro

conhecimento para Vico. No entanto, o conhecimento fisico seria apenas

|231

verossimil®®'. Isso pressupde que o criador de algo é aquele que pode conhecé-lo.

Se a geometria € uma criagdo humana, entdo ela pode ser plenamente conhecida

226 DAMIANI, 2000, p. 29.

227 lbid., p. 30.

228 “Galileu vé na natureza a manifestagdo de uma ordem e de uma estrutura harménica de tipo
geométrico, vé um livro escrito em caracteres matematicos, que sé é legivel quando se
conhecem os caracteres particulares em que foi escrito. Esse livro, assim como o da Escritura,
foi escrito por Deus. A ciéncia é capaz de dizer coisas verdadeiras sobre a ‘verdadeira
constituigdo do Universo’ ou ‘sobre a constituigdo das partes do Universo in rerum natura’. S6 os
fildsofos naturais podem realmente ‘ler’ o livro divino da natureza”. ROSSI, 1992 — A, p. 101.

229 DAMIANI, 2000, p. 32.

230 Damiani interpreta que Vico estaria ligado a corrente antiaristotélica. No entanto, “o programa
antiaristotélico comum de uma fisica puramente quantitativa se apresenta sob versées muito
distintas nos escritos de Galileu e nos de Descartes”; Ibid., p. 28.

231 lbid, p. 26.
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pelos homens. A natureza ndo € criacdo humana. Portanto, ndo pode ser

plenamente conhecida pelos homens®2.

Ao tornar a aplicagdo da geometria cartesiana a fisica apenas verossimil,
Vico também invalida a intengédo racionalista de uma mathesis universalis. Se
conhecemos a geometria porque somos seus autores, a fisica marcada por uma
heterogeneidade constitutiva escaparia ao seu conhecimento pleno por nés. Todo o
rigor matematico resvala na incapacidade humana de conhecer a natureza. Nao
possuimos os elementos que compdem o mundo fisico nem o modo de sua
composic¢ao, porque o mundo fisico ndo foi criado pelo espirito cientifico humano.
Somente a matematica pode alcancar a verdade, porque € uma ciéncia
independente do que é externo a mente. E esta verdade da matematica funda-se

sobre ficgdes nominais do "defeito" humano®®.

Enquanto Descartes propbs estabelecer uma nova ciéncia alicercada sobre
um método que resultasse em verdades tais como as matematicas, Vico apresenta
um outro modelo para a nova ciéncia que levasse em conta outros fatores que a
teoria cartesiana ndo levou em consideracdo. Mesmo tomando a matematica
inicialmente como modelo e depois marginalizando-a, para Vico era necessaria uma
ciéncia que pudesse se estender aos dominios considerados “confusos” e
“obscuros”, que nao se descuidasse de seus efeitos sociopoliticos e que fosse eficaz

em sua pratica®*.

2.3 A proposta de uma nova ciéncia

A proposta de Vico visava ser o subsidio de uma tarefa inovadora de criar

235

um novo ramo cientifico para a pesquisa social. Segundo Guido“®, no tempo de

Vico, as pesquisas sociais eram vistas como incertas e desnecessarias.

232 De acordo com o principio verum ipsum factum. HERNANDEZ, 2004-2005, p. 106.

233 DAMIANI, 2000, p. 36. O homem possui o “defeito” de ndo conseguir entender a natureza e o
infinito, mas deseja conhecer. Ele pode pensar as coisas, mas nédo é capaz de as entender. Por
conta de seu defeito e de sua incapacidade mailscula, ele passa a “fingir’ ou imaginar e passa
a produzir um conhecimento artificial que supera essa incapacidade ou defeito.

234 Cf. GIRARD, 2018, p. 280 — 281.

235 GUIDO, 2004, p. 31; 39; 59.
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Predominava durante o iluminismo cientifico a concepg¢ao de que a verdade sé
poderia ser expressa pelo raciocinio matematico e pelas ciéncias naturais®®. O
projeto de reforma racional de Vico tomou um rumo diferente, pois valorizou a
imaginacdo, a memoria e a fantasia e realizou uma investigacdo pelo mundo da
cultura. Seria uma formulacdo de um estatuto da ciéncia humana muito distante da

237

futura proposta positivista, formulada por Auguste Comte=’, por exemplo.

Vico esta diante de duas situagdes: a consolidagdo das descobertas
cientificas dos modernos e a valorizagao da tradicdo humanista. Vico percebeu que
o caminho das ciéncias mais proximas do cartesianismo, em seu tempo, afastava-se
da compreensao da cultura humana e da sua elaboragdo. A compreensao da
producao intelectual e da producao cultural do mundo humano nio era conciliavel,
segundo os cartesianos, com o desejo de um conhecimento claro e distinto, tal qual
o da matematica, recurso que deveria ser utilizado para um conhecimento
verdadeiro. No entanto, Vico também n&o desabilita as verdades matematicas e a
sua necessidade, mas desautoriza a quantificagcdo como o inicio e o fim de toda a
construgcédo do conhecimento humano cientifico. Segundo Berlin, Vico

admitiu que tudo o que Descartes havia dito sobre as matematicas era
verdadeiro, demonstravel, absolutamente claro e irrefutavel; mas s6 porque
as matematicas ndo proporcionam informag¢ao alguma sobre o mundo. As
matematicas sdo um sistema criado pela mente humana, como as jogadas
de um jogo que se inventam arbitrariamente, aparecem completamente
inteligivel precisamente porque sdo concebidas com esse proposito. (...)
Com valentia, negou o que se havia acreditado desde Pitagoras e Platao:

que as proposi¢cdes das matematicas representassem verdades perfeitas e
eternas, acima do mundo das mudangas, representando as caracteristicas

236 BERLIN, 1998, p. 13-16.

237 Enquanto a teoria da fisica social de Auguste Comte entende uma humanidade em
desenvolvimento de estados e uma possibilidade de aplicar um conhecimento que seja
semelhante ao desenvolvido pelos fisicos cartesianos, o projeto viquiano de compreensao da
pesquisa social mantém a posi¢do de que a humanidade n&o se desenvolve de forma continua.
Ha um curso, no qual as qualidades humanas se desenvolvem, e ha um re-curso em que as
qualidades humanas regridem. Em todos os periodos estudados por Vico, a humanidade avancga
em certos assuntos e regride em outros. Nao ha um crescimento continuo e progressivo em
direcdo a um aperfeicoamento ou melhoramento sempre gradativo. Existe sempre a
possibilidade de a humanidade cair na barbarie em qualquer periodo. Outro aspecto que o
distancia de Comte é a compreenséo de que a ciéncia € uma constru¢gdo humana sobre coisas
humanas. E a fisica cartesiana ndo poderia ter sucesso no conhecimento conforme ela mesma
se havia proposto. Ou seja, a ciéncia € um conhecimento artificial que leva em conta a
inventividade humana. Peter Burke aponta que alguns intelectuais europeus, como Wilhelm
Dilthey, Benedetto Croce e Collingwood, interessaram-se pelos escritos de Vico durante a sua
“revolta contra o positivismo”, na qual eles se negaram a estudar os seres humanos de acordo
com a perspectiva dos “cientista sociais”, que percebia os seres humanos enquanto apenas
objetos submetidos as leis naturais, cf. BURKE, 1997, p. 18.
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mais gerais. (...) Somos capazes de compreender por completo a geometria
porque a criamos e seriamos capazes de compreender todo o universo
material se houvéssemos sido capazes de cria-lo, mas n&o podemos. (...) A
natureza exterior obedece leis que nao fizemos, que somente podemos
catalogar e descrever, mas ndo compreender, ndo ao menos como faria

aquele que as houvera feito de acordo com o seu proposito?®.

Vico apropriou-se de uma analogia de Descartes, nas primeiras partes do
Discurso sobre o meétodo, a respeito de um prédio. Descartes queria demolir o
edificio da ciéncia tradicional até as suas fundagdes?*. Vico queria expandir o prédio

e manter suas bases: a metafisica. A pedra angular permaneceria sendo a

240

metafisica®. Isso ilustra o conflito que Vico tenta resolver “entre o velho e o0 novo’,

entre uma teoria de ciéncia moderna que despreza tanto as criagdes que estejam
em descompasso com a razao matematica quanto as disciplinas humanistas, que
careciam de objetividade. “A posi¢cao de Vico foi inovadora, pois valorizou a ciéncia
dos modernos, porém nao deixou de apresentar as suas criticas a cultura

matematizante da sua época”®*'.

Para Stephan Otto, a ciéncia que Vico propde € uma critica a todo o sistema

cientifico em crise da primeira modernidade. Segundo o autor a critica de Vico

(...) ndo aponta, no entanto, somente ao sistema metafisico de Descartes,
que aos olhos de Vico pretende buscar seu apoio em uma “evidéncia”
indemonstravel e nao cientifica como a do ego cogito; aponta, em igual
maneira, ao sistema de ciéncia natural de Galileu, que se esqueceu de
considerar a fisica “a luz do metafisicamente verdadeiro”. E, por ultimo,
aponta — no marco de uma “nova” ciéncia das cose umane e civili, dos
“estados das coisas” da vida humana e politica — a ética de Spinoza, com

sua tese ordo et conexio idearum idem est ac ordo et conexio rerum?#.

O pensamento viquiano as vezes é€ interpretado como conservador e
oponente da ciéncia por causa de sua critica a fisica cartesiana. A critica viquiana,

entretanto, ndo é direcionada ao alcance e importancia da ciéncia. Muito pelo

243

contrario“®, a sua critica é dirigida a presungdo dos cartesianos na busca pela

244

obtencdo de um conhecimento claro e distinto sobre a natureza Uma das

238 BERLIN, 1998, p. 14-15.

239 DESCARTES, Discurso do método, 1983-A, Segunda parte, p. 34-36.

240 GUIDO, 2004, p. 32-33.

241 Ibid., p. 34.

242 OTTO, 2003, p. 164.

243 GUIDO, 2004, p. 34.

244 Desde o periodo medieval, existe uma friade na discussdo sobre a possibilidade do
conhecimento: Deus, o homem e a natureza. As interpretagdes sobre o papel da natureza e sua
relagdo com o divino sofrem profundas altera¢cdes no periodo moderno, ao qual pertence Vico.
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situacdes em que se atribui uma postura conservadora a Vico é em relagdo a sua

concepcao de uma ciéncia humana imperfeita e uma ciéncia divina, perfeita.

No De Antiquissima, Vico adotou uma posi¢ao humanista na divisdo entre
ciéncia humana e divina. A ciéncia humana imitaria a ciéncia divina®®. A
consequéncia disso nao foi a negagéo do conhecimento e do progresso da ciéncia
humana, mas a compreensao de que a ciéncia humana se desenvolve na histéria e
ndo é um conhecimento claro e distinto. E um conhecimento humano, portanto
incompleto, sobre a natureza e que se desenvolve ao longo da histéria. A
compreensao humana, sua ciéncia e sua linguagem nao sdo as mesmas sempre,
nem mesmo sua racionalidade. A compreensao humana, embora seja diferente da
divina, teria algo divino. Essas discussdes sobre o papel do divino e sua relagdo com

o humano eram algo comum em seu tempo.

Quando aplicamos a ciéncia humana para conhecer a natureza, o
conhecimento que resulta disso € sempre superficial. Vico ilustra essa tese com o
classico modelo do conhecimento como representacao pictérica. Quando um artista
produz uma pintura, ele apenas cria uma imagem dela que ndo € a propria natureza.

E apenas a sua imagem. A pintura ndo seria capaz de representar a natureza em

246

sua esséncia“®. Assim, a ciéncia humana nao poderia pintar a natureza com total

fidelidade. O que ela poderia fazer seria algo parecido com a natureza®’. A ciéncia

Se no periodo medieval a natureza é obra divina e, portanto, sagrada, profanar corpos humanos
seria um sacrilégio. No periodo moderno, a natureza, criada por Deus, & criatura com uma
ordem matematica. Portanto, dissecar, investigar, “torturar’ a natureza é buscar o conhecimento
disponibilizado pelo préprio Deus sobre a natureza e deixa de ser um sacrilégio. A triade Deus,
homem e natureza esta presente nos estudos de Vico. E a natureza é incognoscivel a nao ser
por verossimilhanca. A proposta baconiana de interrogar a natureza é presente igualmente nas
perspectivas viquianas. Cf. DESCARTES, Discurso do método, 1983-A, p. 63, onde Descartes
afirma que buscou por uma ciéncia tdo necessaria que poderia “nos tornar como senhores e
possuidores da natureza”.

245 “(...) o mundo natural é produzido por Deus e s6 ele tem a ciéncia; o mundo social é produzido
pelo intelecto humano e, portanto, desse mundo é possivel fazer uma ciéncia rigorosa”. GUIDO,
2004. p. 60.

246 lbid., p. 34.

247 Em sua terceira meditagédo, Descartes afirma sobre as ideias que ele teria sobre o mundo: “(...)
toda a realidade ou perfeicdo esteja contida formalmente e em efeito, a qual s6 se encontre
objetivamente ou por representacdo nessas ideias. De sorte que a luz natural me faz conhecer
evidentemente que as ideias sdo em mim como quadros, ou imagens, que podem na verdade
facilmente nao conservar a perfeicdo das coisas de onde foram tiradas, mas que jamais podem
conter algo de maior ou de mais perfeito.” DESCARTES, Medita¢cées, 1983-B, p. 105, grifos
nossos. A utilizacdo do exemplo de representagao do conhecimento humano como um quadro
ou pintura da natureza era um argumento comum na época de Vico. Esses quadros nédo
garantiiam um conhecimento verdadeiro. A diferenga entre eles é que para Vico, embora o
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humana, ao se dedicar a estudar a natureza, também seria criativa porque recria o
objeto que estuda na mente humana. Mesmo quando se estuda a natureza, a
ciéncia humana é engenhosa. A ciéncia experimental reproduz os fenbmenos em
sua exterioridade, como aparéncia, e os explica na forma de leis que observam a

natureza como matéria e movimento.

De outro modo, o mundo da cultura, diferente do mundo da natureza, pode
ser melhor conhecido em sua esséncia e ndo apenas na sua aparéncia. Como a
cultura € uma construgdao humana, ela poderia ser conhecida por seu autor. Os
homens podem ter um conhecimento nao claro e distinto, mas ainda certo e
verdadeiro daquilo que eles mesmos fazem. Nao seria apenas o conhecimento das
aparéncias, mas da propria esséncia. A geometria € um conhecimento humano
porque é produzida pelo homem. Portanto, € conhecida pelos homens. A geometria
nao esta no mundo da natureza. Ela € uma construgdo humana e pertence ao
mundo humano. Portanto, sobre a geometria posso ter um conhecimento claro e
distinto. Existe uma separagé&o entre a fisica natural criada por Deus e a ciéncia
humana da fisica elaborada pelos homens. A ciéncia humana, enquanto um

empreendimento humano, seria imperfeita como o préprio homem.

Para Hernandez, a proposta viquiana é uma investigagcao das leis proprias
da histéria humana, da mesma forma que as ciéncias naturais buscam estabelecer

leis®*®

. Vico teria elaborado uma ciéncia que buscava investigar as leis do mundo da
cultura humana a partir de um método que procedesse de forma similar ao método
geométrico®®. Na Ciéncia nova Vico afirma: “esta Ciéncia procede precisamente
como a geometria, que constitui o seu préprio mundo de grandezas, enquanto sobre

0s seus elementos o constréi e os contempla”®°. Esse conhecimento dos assuntos

conhecimento cientifico ndo seja igual a natureza, ele € um conhecimento util sobre a natureza,
assim como a geometria e aritmética também séao uteis.

248 “Giambattista Vico se propds instaurar uma ciéncia que tivesse por finalidade a investigagédo das
leis proprias do mundo da histéria humana, do mesmo modo que a ciéncia natural busca leis do
mundo natural; sua finalidade era encontrar a ordem do mundo histérico e expressa-lo em leis”.
HERNANDEZ, 2004-2005, p. 105.

249 BURKE, 1997, p. 92. Sobre a passagem de uma ciéncia da geometria para uma ciéncia em
tanto que da historia, Stephan Otto interpreta tal mudanga como uma metabase, propria de Vico,
capaz de tal passagem. Segundo Otto: “Vico exibe com ele o modelo de uma petaBacic da
ordem demonstrativa a partir de ‘fundamentos’ geométricos a ordem demonstrativa a partir de
‘feitos’ (‘Tatsachen’) historicos”; OTTO, 2003, p. 173. Para ele, seu fundamento se encontra em
relagdo com a De Ant.

250 SN, 2005, § 349, p. 187.
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humanos pode ser cientifico e, ao mesmo tempo, a ciéncia deve ter fundamentos
filosoficos que possam fornecer um dominio da verdade sobre o conhecimento
humano e o mundo das nagdes. No entanto, o método que Vico propde o distancia
muito do modelo de ciéncia que outros tedricos vao buscar estabelecer para
compreender a humanidade e relacionar isso a fisica social ou as ciéncias naturais.

E preciso compreender melhor o objeto humano.

Segundo Berlin, ndo € possivel conhecer outras pessoas pela simples
observagao de seus movimentos corporais e deduzir as suas causas, como faria um
bidlogo®'. Por outro lado, posso compreendé-las por meio de suas respostas a um
questionario, pelo que elas me falam, enquanto sou seu semelhante. Os homens do
tempo civilizado utilizam-se de uma linguagem desenvolvida para se comunicarem.
Nao obstante, existem outras formas de comunicagcdo que foram utilizadas pelo
homem, como: gestos, hierdglifos, cantos e dancgas. Na concepg¢ao de Vico, as
instituicdes do homem s3o moldadas em seu esforco de se comunicar. E possivel
compreender, enquanto homem, o que se passa com 0O outro pelas formas de
comunicagdo que ele utiliza. Para Berlin: “compreender € entrar dentro da
mentalidade daqueles que falam a outros e a quem também podemos ouvir"?*?, Ao
tragar a historia das palavras, também somos capazes de perceber as atitudes que
tenham sofrido mudangas em seu sentido e 0 que essas palavras significavam.

A metafora, o simile, no momento em que comegaram eram formas naturais
de expresséo. Se o poeta da idade heroica falava do sangue que fervia em
seus coracles, o fazia porque a condigao da raiva literalmente |lhes parecia
que se assemelhava mais estritamente a condigdo fisica de ferver-se
interiormente mais que nenhuma outra coisa no mundo com a qual estava

familiarizado. (...) Uma expressao natural e espontdnea da maneira como
eles sentiam o mundo®®,

Assim, pode-se inferir que as metaforas usadas pelos homens primitivos
eram as formas naturais de sua expresséo. Esse entendimento s6 é possivel com o
uso de uma ciéncia que tente compreender a economia, a politica, a linguagem que
o homem desenvolve em cada periodo de sua histéria, conduzindo-se por uma
perspectiva que admita um principio, um apogeu e o seu ocaso. O desafio de Vico

era propor uma compreensao de que nao existia uma humanidade fixa e inalteravel

251 BERLIN, 1998, p. 16.
252 Ibid., p. 18.
253 Ibid., p. 20.
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ao longo da historia. A vida humana e a histéria podem ser compreendidas ao longo
de seu processo. Esse processo resulta cognoscivel, pois segue um padrao
inteligivel que esta de acordo com padrdes dos principios eternos e que foi proposto

por Vico, no qual relacionam-se fatores espirituais com os econémicos e sociais®*.

Faz-se necessario notar, ainda, que a escolha de Vico para se concentrar no
mundo da cultura sofreu fortes influéncias dos autores do século anterior. Na sua
busca por um conhecimento que é verdadeiro, pode-se perceber a influéncia do
pensamento cartesiano. Como a ciéncia faz parte da sabedoria humana, ndo ha
como se dedicar a uma ciéncia em detrimento das outras. Com sua dedicagao ao
mundo da cultura admitindo a premissa de que s6 se pode conhecer bem aquilo de
que se € o autor, segue-se a isto que a ciéncia humana teria um conhecimento
verdadeiro sobre as realizagcbes humanas. Vico negou a possibilidade de os
cartesianos terem um conhecimento claro e distinto sobre a natureza, e afirma que o
conhecimento verdadeiro cabe a investigacdo do mundo humano. A ciéncia humana
€ sempre a ciéncia daquilo que os homens sdo capazes de realizar. Quando essa
ciéncia, que € humana porque é realizada por humanos, dedica-se a entender algo
do qual n&o é autora, ela falha ou, pelo menos, nao possui um conhecimento claro e
distinto. Somente a ciéncia divina, que pertence ao autor da natureza, poderia ter um
conhecimento claro e distinto sobre a natureza. Os homens e sua ciéncia podem
conhecer verdadeiramente a cultura porque é de sua autoria®>®.

De acordo com Guido?%®

, 0 objetivo principal de Vico, na Ciéncia nova, &
fazer uma pesquisa da vida social e do nascimento de uma sociedade civil. Tal obra
€ sobre a natureza comum de todas as nagdes e seu desenvolvimento em curso e
seus retrocessos em re-curso. A humanidade avancga por entre diferentes estagios,
comum a todas as nacgdes. Um dos aspectos empiricos que evidenciam essa

257

natureza comum de todas as nacgbes®’ € a triade religido, matriménio e sepultura,

presente em todos os povos e culturas estudados por Vico.

Para Vico, a razdo humana se desenvolve em etapas. A razdo nao é

acabada como se houvesse sempre uma racionalidade imutavel e perpétua,

254 BERLIN, 1998, p. 21.

255 QOutra vez o principio verum ipsum factum. HERNANDEZ, 2004-2005, p. 106.
256 GUIDO, 2004, p. 36.

257 Sobre o desenvolvimento comum das nagdes vide ASSMANN, 1985, p. 55-66.
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considerando o carater histérico do desenvolvimento da racionalidade. Os
cartesianos ignoravam as questdes da histéria e das humanidades, porque estas
resultariam em muitos erros e imprecisbées e, portanto, ndo ofereceriam uma

possibilidade de racionalizagdo®®.

A emergéncia desse juizo em relagao as
disciplinas das humanidades resultou no distanciamento entre a ciéncia ativa e a
vida diaria. No lugar da tradicdo humanista, os filésofos modernos tentavam
subordinar a realidade social as leis naturais, que seriam mais claras e nao gerariam
duvidas. Nesse processo de subordinacdo da realidade social ao procedimento
tedrico utilizado para a compreensao das leis naturais, Vico percebeu uma situacao
de confusdo quanto aos objetos de estudo da ciéncia. Assim como os autores de
seu tempo, a proposta viquiana € também, a sua maneira, a busca por um
conhecimento verdadeiro, mas o objeto de seu estudo seria outro que nao a

natureza.

Consequentemente, para Vico, ha a necessidade de compreender
corretamente os objetos de estudo para promover um método de estudo adequado.
As leis da natureza nao se aplicam a natureza comum das nag¢des. Essa tem suas
préprias leis. Sobre o objeto natureza n&o seria possivel um método de
conhecimento claro e distinto. Vico tenta reverter a crenga na possibilidade de um
conhecimento claro e distinto que se aplicaria sobre os estudos da natureza. Nao
seriam apenas as humanidades e a historia desprovidas de um conhecimento claro
e distinto, mas o homem em si ndo poderia ter sobre as proprias leis da natureza um
conhecimento de tal monta. Um conhecimento verdadeiro s6 seria possivel se fosse

aplicado a outro objeto: as realizagbes humanas.

A tentativa de conhecer a natureza recorrendo as experiéncias e a
matematica, conforme a proposta galileana, ndo seria um conhecimento da natureza
enquanto tal, mas, ainda assim, uma ciéncia humana de algo que nao seria a
esséncia da natureza, mas apenas sua aparéncia, isto €, uma conjectura humana
sobre o0 que seria a natureza. Assim, acaba por configurar-se como uma abstragéo

humana sobre ela. Ou melhor, o0 conhecimento que estabelecemos sobre a natureza

258 Segundo GIRARD, 2001-2002, que destaca o desafio de Vico em racionalizar o que nao era
considerado racional para o seu tempo: a histéria e as humanidades. Destacamos a seguir um
trecho do autor que reflete tal esfor¢go de Vico: “(...) o interesse da Scienza Nuova esta em
constituir as condigdes da possibilidade de superar este paradoxo, ou seja, para criar 0 marco
epistemoldgico para uma interpretagao racional do irracional”, p. 132.
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nao é a natureza em sua esséncia, mas o conhecimento humano que criamos sobre
a natureza em sua exterioridade. E uma projecdo humana sobre a natureza e nao
ela em si mesma, conclusdo esta que desabilitaria a possibilidade humana de
conhecer clara e distintamente a natureza. Aplicar o conhecimento claro e distinto
que eles acreditavam ter da natureza sobre os assuntos humanos seria um duplo
equivoco. Em primeiro lugar, a fisica cartesiana nao obteve éxito em ter um
conhecimento claro e distinto da natureza. Em segundo lugar, ndo faz sentido aplicar
tal método sobre os assuntos humanos sem adequa-lo corretamente. Para

259

compreender os assuntos humanos sao necessarias a topica e a critica®”. O método

cartesiano do tempo de Vico despreza a tdpica e valoriza apenas a critica.

A proposta de Vico da construgdo de uma ciéncia nova ndo se concentrou
na criagdo de uma ciéncia particular, como a histéria ou a linguistica®®. O termo
histéria ndo se encontra no titulo de seu principal trabalho, a Ciéncia nova. A
intencao de Vico é subsidiar as novas pesquisas sociais na formulacao dos estatutos
das ciéncias produzidas pelo homem. A revalorizacdo de atividades relacionadas a
memoaria, como 0s mitos, trouxe a pesquisa cientifica de volta ao mundo da cultura.
E o estabelecimento de um novo ramo da ciéncia, diferente da de seu tempo, que foi
classificada como impossivel e desnecessaria por sua imprecisao. Vico se esforca
em demonstrar que a preciséo cientifica & possivel na investigagdo do mundo da

cultura, mas que é necessaria uma metodologia adequada para o seu objeto.

O cartesianismo despreza a verossimilhangca®'. No entanto, para a analise
do desenvolvimento das nacdes e o estabelecimento das condicbes de

sociabilidade, Vico percebe que ela € indispensavel. A verossimilhanga € usada pelo

259 Retomamos aqui a apresentagdo de GUIDO, 2004, p. 31: “Por filosofia critica entenda-se a
filosofia cartesiana, dirigida pelos juizos analiticos, cuja aridez é visivel no solipsismo do cogito.
A filosofia tépica, de matiz humanista, contribui para o desenvolvimento das ciéncias singulares
e do saber pratico, dai o seu vinculo com as nogbes de fechne e poiesis da filosofia grega”.

260 De acordo com GUIDO, 2004, p.39.

261 “E jamais notei tampouco que, por meio de disputas que praticam nas escolas, alguém
descobrisse alguma verdade até entdo ignorada, pois, enquanto cada qual se empenha em
vencer, exercita-se bem mais em fazer valer a verossimilhanga do que em pesar as razdes de
uma e de outra parte; e aqueles que foram durante muito tempo bons advogados nem por isso
sdo, em seguida, melhores juizes.” DESCARTES, Discurso do método, 1983-A, 67. Grifo nosso.
Conferir também as paginas 30-31, sobre o periodo de sua formagéo, e 68, sobre a comparagao
de disputa entre um cego e alguém que enxerga no fundo de uma adega escura; ver também
Meditagbes, 2000-B, p. 270; 301. Descartes € muito enfatico sobre o perigo da verossimilhanga
produzir um conhecimento falso.
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legislador para assegurar o estabelecimento do padrdo de vida na sociedade. Para
Vico, o verossimil "é a matéria necessaria da ciéncia social e disponibiliza o
conhecimento da verdade das coisas humanas"?*?. Ao estabelecer padroes, leis e
julgamentos, as coisas nem sempre sado tao claras e distintas; mas € necessario
estabelecer regras para a existéncia da vida social. A sabedoria do legislador esta na
formulacédo dessas regras de uma maneira verossimil. Diante de um caso especifico
em que ambas as partes se afirmam inocentes e culpam uma a outra, a sabedoria
do juiz esta em perceber a verossimilhanga. O juiz ndo estava la e nem testemunhou
o fato para ter uma certeza indubitavel acerca do ocorrido. O que ele pode julgar
esta no dominio do provavel. A partir dessa percepcdo das nagdes, Vico tenta
formular o que as nagbes tinham como certezas, isto €, verossimilhancgas, para
continuar a tarefa de entender o mundo da cultura humana. A verossimilhancga é o

certum que permite a existéncia da humanidade e a conserva.

A verossimilnanca é o melhor critério possivel para bem compreender a
perspectiva social e a acdo social. A analise ndo seria bem-sucedida quando se
considerasse a perspectiva individual. A verossimilhanga é um critério caracteristico
da andlise de uma sociedade, uma vez que a maneira pela qual o grupo social
particular expressa uma uniformidade é o senso comum, que responde as
necessidades humanas e assume um carater de verossimilhanga. Antes do
surgimento da filosofia, o homem usou a poesia para entender e resolver as

necessidades que preservam a sociedade humana.

Vico realiza estudos sobre o desenvolvimento das nacdes na Ciéncia Nova e
reflete sobre o papel de Homero na sociedade que precedeu a filosofia. Nao se
tratava apenas de um poeta, Homero, que existia naquela época, mas de toda uma
sociedade poética®. Dessa forma, Homero ¢ uma categoria que representa toda
uma sociedade poética. E os signos das regras, de compreensao de mundo, de
escrita e de leis foram todos baseados nessa percepgao poética do mundo. Os

264

textos atribuidos a um possivel Homero~** registraram o senso comum de toda uma

262 GUIDO, 2004, p. 39.
263 Quanto a percepgao de Vico sobre Homero, Santos escreve: "Homero é a voz do povo barbaro,

que pensa apenas por imagens, ou seja, personagens poéticas ou universais fantasticos".
SANTOS, 2009, p. 114. Cf. SANTOS, 2005, p. 21-30.

264 SANTOS, 2009, p. 95.
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sociedade. Com relagéo a isto, Vico estabelece a existéncia de duas situagbes nas
obras de Homero que registram duas sociedades diferentes: uma sociedade mais
barbara na lliada em Aquiles; e outra sociedade de valores mais urbanos na

Odisseia em Ulisses®®.

Aquiles e Ulisses ndo sao apenas individuos, mas sao arquétipos que
representam modos de ser de uma sociedade. Antes do termo abstrato “coragem?”,
dizia-se de alguém que ele é tal como Aquiles. Para atribuir a alguém a “sabedoria”,
dizia-se que alguém é tal como Ulisses?*®. Somente uma andlise da verossimilhanga
poderia ser a base para essa pesquisa cientifica. Segundo Guido, "muito antes do
aparecimento da filosofia, a comunidade humana foi capaz de entender, sob os

signos poéticos, o certo que conserva a sociedade humana"®*’.

N&o foi entre os antigos que Vico encontrou o modelo para a analise do
mundo da cultura. Além disso, o0 modelo cartesiano mostrou-se inadequado para
essa analise. Vico precisava demonstrar que a aplicagdo metodolégica das ciéncias
naturais da tradicdo cartesiana nao seria eficaz para a analise do mundo da cultura.
Desse ponto em diante, Vico propde uma ciéncia e um método que deveria ser
apropriado para a condugdo da pesquisa social. Em primeiro lugar, foi necessario
demonstrar que o pensamento cientifico naturalista de seu tempo nao seria eficaz na
compreensdo do fendmeno humano. E importante ressaltar, no entanto, que tal
escolha nao seria apenas a de estabelecer uma distingéo entre os reinos do natural
e o historico. Antes, foi o estabelecimento de novas fundag¢des para uma ciéncia
sobre a humanidade. De qualquer forma, toda ciéncia que temos a possibilidade de

ter € sempre humana.

Uma primeira distincdo pode ser estabelecida entre as ciéncias divina e
humana. Temos que, dentro da perspectiva da ciéncia, que € humana porque é
produzida pelos humanos, um objeto sui generis pode ser investigado: a
humanidade. Podemos investiga-la, alias, sem trata-la como se esta fosse um

fendbmeno da natureza, conferindo-lhe a sua propria especificidade cientifica e

265 SANTOS, 2009, p. 89. Ernesto Grassi também estabelece uma relagao parecida quando analisa
o papel de Aquiles e Hércules a partir de Vico, cf. RIVERSO, 1982, p. 137

266 Sao percebidas algumas referéncias a tais virtudes na lliada, como: “sabio Ulisses”, livro |, linha
384, lliada, p. 46; ou ainda “prudente Ulisses”, livro lll, linha 173-174, p. 98; “Ajax fortaleza”, livro
Ill, linha 197, p. 99; entre outros.

267 GUIDO, 2004, p. 40.
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estabelecendo as suas préprias leis, distintas das chamadas leis da natureza. Vico
argumenta que a fisica cartesiana ndo conheceu a natureza como pretendia. A
alternativa para entender a natureza seria melhor sucedida de acordo com os

métodos de Bacon e Galileu.

A distingdo entre dominios naturais e historicos permitiu que Vico
estabelecesse uma critica da ciéncia que evidenciasse o carater provisorio do
conhecimento cientifico sobre o mundo natural®®. Todo conhecimento humano ¢é
finito e limitado. Se a ciéncia € humana, também tera sempre um carater finito e uma
limitagdo inerente a sua propria natureza. Este € um dos principios que tem uma
possivel influéncia do pensamento agostiniano. A capacidade humana é sempre
limitada, assim como a ciéncia. No entanto, isso ndo gera um ceticismo no
pensamento de Vico. Segundo ele, é possivel considerar o conhecimento da
verossimilhanga na perspectiva social. E, diante disso, conclui-se que o
conhecimento sobre o mundo da cultura com o recurso do verossimil encontra o

certo e o verdadeiro.

Toda possibilidade de conhecimento humano sobre a natureza € limitada e
finita, assim como o homem. A limitagdo do conhecimento cientifico sobre a natureza
nao é o decreto da impossibilidade da ciéncia. Antes, a demonstracédo do carater
finito e limitado da ciéncia torna-se a forca da sabedoria humana para reconhecer
seus limites e entdo transpd-los. A ciéncia natural oferece um conhecimento valido.
No entanto, ndo é a ultima verdade sobre o mundo fisico e, portanto, todo o
conhecimento se torna uma busca por novas verdades e por avangos no

pensamento cientifico.

Vico percebe que estabelecer uma verdade clara e distinta pode ser o
decreto de uma verdade inquestionavel e, portanto, dogmatica. O conhecimento
humano é colocado na perspectiva de um horizonte a ser buscado, sempre criativo e
engenhoso no curso da humanidade. Vico demonstra que a humanidade esta
sempre em desenvolvimento e que, ao mesmo tempo, sempre existe a possibilidade

de cair na barbarie a qualquer momento ao longo deste curso.

268 GUIDO, 2004, p. 50.
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Descartes foi o ponto de partida da nova ciéncia de Vico?®, de acordo com
Guido. Apesar de toda incompatibilidade entre os dominios do natural e do social,
Vico dedicou-se na sua maturidade a tarefa de consolidar a moral como um ramo
cientifico da "grande arvore do conhecimento", sendo essa uma tarefa incompleta de
Descartes. Segundo Guido, “o anticartesianismo [de Vico] se dirige a hereditariedade
cartesiana, que nao soube atentar para os preceitos da atividade cientifica que ja
haviam sido enumerados pelo proprio Descartes nos varios escritos que trataram da
formulagdo do método para a investigagdo da verdade’?”°. Suas duas primeiras
obras, De Ratione e De Antiquissima, sdo uma critica dbvia ao carater provisério do
conhecimento da natureza. E isso levou varios estudiosos a classifica-lo como
anticartesiano, especialmente no final do século XIX e inicio do século XX. Para
Guido, a critica viquiana é dirigida aos cartesianos e ndao a Descartes, sendo tal
conclusao alcangada por ele ao observar o desenvolvimento intelectual de Vico ao
longo de seus escritos. De fato, a critica de Vico seria direcionada aos horizontes
estreitos do naturalismo cientifico cartesiano, que deixaram de lado os estudos
sobre a moralidade e a humanidade; o que, por sua vez, deixou a construgdo do

conhecimento de Descartes incompleta®””.

Em Vico, encontra-se a proposta de uma ciéncia feita pelos humanos e que,
ao lidar com as coisas humanas, precisava reajustar sua metodologia. Esta postura
€ decorrente do fato que n&o seria possivel interpretar o mundo da cultura humana
simplesmente aplicando a ele o mesmo método das ciéncias naturais de seu tempo.
E, no entanto, os filésofos posteriores seguiram esse raciocinio ja criticado antes por

Vico. Foi negligenciado que a raz&o tinha um carater historico. Pela teoria de Vico,

269 No entanto, autores como Benedetto Croce, Fausto Nicolini, Andrea Battistini, Nicola Badaloni,
Paolo Rossi, Alberto Damiani, Humberto Guido, entre outros, tém pontos de vista diferentes
sobre 0 mesmo tema. Ora Vico é visto como um anticartesiano, ora como alguém que havia
sofrido uma certa influéncia do cartesianismo. Talvez Vico possa ser lido como alguém que tem
discordancias e relagbes com o pensamento cartesiano. E nessa perspectiva que
empreendemos nossa pesquisa, a leitura de um Vico que estabelece uma teoria cientifica da
humanidade e que dialoga com a teoria cartesiana e dela se distancia, estabelecendo uma teoria
original.

270 GUIDO, 2004, p. 51.

271 No De Ant., Vico estaria mais proximo dos conceitos cartesianos. Por exemplo: a triparticido de
sua obra em metafisica, fisica e moral teria uma clara relagao com a arvore do conhecimento de
Descartes, na qual a raiz € a metafisica, o tronco ¢ a fisica, e o trés ramos principais seriam a
mecanica, a medicina e a moral. Entretanto, na SN a ordem é mais complexa, abrangente e com
prioridades claramente mais férteis no campo das humanidades. Suas divisbes se expandem
pelos temas da metafisica, da légica, da moral, da economia, da politica, etc.
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podemos aprofundar o exame desse desenvolvimento humano da histéria da razéo,

desde sua génese até seu apice na idade moderna.
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CAPITULO lil: A TEORIA DE CIENCIA DE VICO E
O DIALOGO COM O CARTESIANISMO

Vico foi um leitor das teorias de Descartes. Isso pode ser percebido pelas
diversas referéncias que fez ao pensamento cartesiano ao longo de seus textos. As
teorias de René Descartes, durante os séculos XVII e XVIII, sdo conhecidas por sua
discussdo matematica, filoséfica e metafisica e por sua interpretagcdo de mundo que

272

abordava aspectos matematicos®’. Além disso, na Napoles de Vico, a “moda

cartesiana™®"®

ora interpreta Descartes como um atomista fisico mecanicista apartado
dos assuntos metafisicos, ora ele € lido como um autor metafisico que proporciona
uma fisica natural capaz de substituir a metafisica aristotélica escolastica®*. Em
ambos os casos, ele é percebido nas academias napolitanas como alguém que
proporcionaria uma proposta para uma nova ciéncia e € estudado junto a outros

autores como Galileu, Gassendi, Bacon, Harvey, Boyle, etc®”

. A partir de uma leitura
das primeiras obras de Vico, cumpre, entdo, subsidiar uma analise mais detalhada
de qual seria a visdo dele sobre o papel da matematica para a concepg¢ao cientifica
cartesiana e demonstrar que a proposta de ciéncia da qual Vico estaria mais proximo

teria uma relacdo maior com as teorias de Bacon e de Galileu.

Existem indicios de que Vico talvez ndo tenha tido contato com todas as
obras de Descartes. Segundo Pereira Filho, “Vico ndo tem preocupagao de seguir
rigorosamente os textos de Descartes ou toma-lo ao pé da letra — em outros termos,
isso quer dizer: Vico ndo |é Descartes, como este gostaria de ser lido"*®. Mas,

apesar disso, podemos perceber que suas primeiras obras dialogam com os textos

272 ROSSI, 2001, p. 34.

273 PEREIRA FILHO, 2012, p. 180.

274 SILVANETO, 2015. Cf. GIRARD, 2018, p. 255 — 258.
275 SILVANETO, 2015, p. 149.

276 PEREIRA FILHO, 2012, p. 181 — 182.
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cartesianos Discurso e Meditagbes?”

. Segundo Damiani, “pode-se dizer, pois, que o
De Ratione constitui uma resposta ao Discurso do método, assim como o Livro
Metaphysicus [ou De Antiquissima]l sera a resposta a Les Meditations

Metaphysiques™’®. Lachterman?”®

aponta, ainda, um outro problema que Vico
enfrenta em sua oposicdo ao cartesianismo quando assinala as dificuldades que ele
teria com os conhecimentos matematicos, admitidas pelo préprio fildsofo em sua
Autobiografia, e que inviabilizaria o seu debate sobre qual seria a melhor via para a
geometria, se sintética ou analitica, caso a disputa ocorresse exclusivamente no
ambito das discussbes do conhecimento matematico. Faremos um breve percurso
pela teoria cartesiana para avaliar como o pensamento cartesiano estabelece uma
relacdo entre a matematica e o método, que culminam em uma proposta metafisica.
A partir disso, buscaremos apresentar como Vico, em suas primeiras obras,

apresentara divergéncias com relagdo a proposta cartesiana.

3.1 Uma nova ciéncia de rigor matematico: uma leitura da proposta cartesiana

de ciéncia

O pensamento cartesiano possui uma relagao muito forte com a matematica.
A partir de seus estudos de proporgdes matematicas, Descartes percebe que uma

|8°. Apesar de criticar a metafisica

‘nova ciéncia” de rigor matematico seria possive
aristotélica, Descartes ndo abandona a metafisica ao longo de seus escritos,
principalmente nas obras Discurso e Meditagdes. A conciliagao entre a matematica e
a ciéncia é algo comum entre algumas das propostas cientificas que surgiram
durante o periodo moderno. Para Paolo Mancosu?®', a matematica seria algo tdo
presente em Descartes que sO é possivel uma interpretagcdo que dé conta da

complexidade e beleza das contribui¢cdes histéricas cartesianas para a matematica e

277 Segundo BELGIOIOSO, 2005, p. 158, o livro Principia teria chegado em 1667 a Academia
Investiganti, uma academia com fortes tendéncias atomistas, baconianas e também gassendista,
cf. p. 174. Além disso, a obra Discurso era publicada juntamente com os trés ensaios de
Diéptrica, Meteoros e Geometria, que provavelmente chegaram ao conhecimento de Vico.

278 DAMIANI, 2000, p. 22.

279 LACHTERMAN, 1980, p. 20 — 29.

280 COTTINGHAM, 1999, p. 15 — 16. Cf. DESCARTES, 2016, prim. parte, art. 64, p. 90.
281 MANCOSU, 2011, p. 113-131.
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para a filosofia se se considerar que, para ele, a pratica matematica e o pensamento
filosofico estdo profundamente entrelagados. Para Mancosu, ndo se pode ignorar
nem um, nem outro desses aspectos da teoria cartesiana. E justamente sobre o
estudo da matematica que havera uma ruptura entre o pensamento de Vico e o
cartesiano. Segundo Lomonaco: “o estudo das matematicas torna-se o verdadeiro e

préprio divisor de aguas entre Vico e os cartesianos contemporaneos”??.

Gaukroger®®, em seu estudo sobre a vida e a obra de Descartes, descreve
que, durante o século XVII, a reputacdo cartesiana foi primeiramente reconhecida
por sua teoria matematica e depois por sua cosmologia. Ja no século XVIII, a
reputacao do filésofo mudou gradualmente, passando de sua posicdo como uma
referéncia em cosmologia para o seu reconhecimento como um teorico que
propunha uma fisiologia mecanicista, dando-lhe destaque especial a sua teoria dos
“animais maquinas”. Por consequéncia, esta reputagdo acabou por lhe configurar
como um materialista perigoso. Possivelmente, é esta ultima interpretacdo do
pensamento cartesiano que levou alguns membros da academia Investiganti a
serem condenados pela Inquisicdo em Napoles®*. No século XVIII, os jesuitas
assumem uma campanha internacional de combate a esse aspecto mecanicista da
teoria cartesiana, que era vista como perigosa para a metafisica e para a religido,
tendo sido, inclusive, associada ao protestantismo?®.

Em 1618, o jovem Descartes, por influéncia de Isaac Beeckman®®,

interessa-se por uma filosofia da natureza microcorpuscular quantitativa que
combinava a fisica e a matematica. Em sua juventude, os seus estudos dedicavam-
se as questdes de matematica aplicada, a matematica da consonéancia em musica, a
mecanica, a hidrostatica, a dindmica, aos fluidos e seu comportamento matematico
e fisico®’. Em torno de 1619, Descartes introduz em seus estudos uma série de
compassos que seriam capazes de realizar uma articulagcao entre distintas areas do
conhecimento matematico, tal como a geometria, a aritmética e a algebra. Esse

estudo dos compassos assume um papel importante para a construcdo de sua

282 LOMONACO, 2018, p. 189.

283 GAUKROGER, 2011, p. 20 — 32.

284 SILVANETO, 2015, p. 149 — 153.

285 Ibid., p. 153.

286 GAUKROGER, 2011, p. 21; MANCOSU, 2011, p. 114.
287 GAUKROGER, 2011, p. 21 — 22.
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geometria analitica e da sua percepg¢ao de que haveria uma “nova ciéncia” capaz de
conter em si “tudo quanto da certeza as regras da aritmética”®. Aos 23 anos,
Descartes, segundo ele mesmo relata no Discurso, precisava amadurecer o que
havia descoberto do “melhor da andlise geométrica e da algebra”?® para transforma-
lo, futuramente, em seu método. A decomposi¢cao dos problemas matematicos em
linhas e a sua redugao em equacgdes de segundo grau proporcionariam a solugao de
problemas irresoluveis desde os antigos, como o problema de Pappus ou das

quadratrizes®®.

Mancosu®', a partir de uma descrigdo acerca de como Descartes teria
utilizado o compasso mesolabio, demonstra como ele promoveu a articulacéo entre
as areas distintas do conhecimento matematico com os compassos proporcionais. O
compasso mesolabio, conforme a figura 1, apresenta apenas um desses estudos de
compassos feitos por Descartes. Ele o utilizou para solucionar uma equacgao cubica
com estudos de geometria, os quais foram por ele publicados posteriormente, em
sua obra Geometria, de 163772, um dos trés textos publicados junto ao seu Discurso

do método.

AC\ E\ N\ N
Figura 1. Compasso mesolabio. DESCARTES, 2017, p. 36.

O compasso € construido com uma série de réguas deslizantes e fixas. A
quantidade de réguas ¢ ilimitada, uma vez que GH n&o é a ultima régua. O ponto Y

atua como um pivo. A reta Z permanece fixa. Quando a reta X é aberta em sentido

288 DESCARTES, Discurso,1983-A, p. 40, final da segunda parte.
289 DESCARTES, loc. cit..

290 MANCOSU, 2011, p. 118.

291 lbid., p. 114 — 116.

292 lbid., p. 114.
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anti-horario, as réguas deslizantes comegcam a correr as retas X e Z, abrindo-se
como o movimento de uma sanfona, e se expandem da esquerda para a direita. A
partir do ponto Y, podem ser geradas curvas que partem do ponto Y e passam pelos
pontos D, F, H e assim por diante. Essas curvas possuem movimentos regulares. As
linhas pontilhadas, que partem do ponto A e se expandem em dire¢gao ao alto do
compasso, sao uma perspectiva dos locais por onde os pontos da reta X se
localizardao de acordo com o movimento de abertura dessa reta. Descartes percebeu
que as curvas, que partem do ponto Y e cortam a reta x, possuiam proporgdes
continuas. Os estudos de quantidade continua sdo temas que pertencem a area da

geometria.

Com a abertura do compasso, os pontos moéveis das réguas que tocam o
eixo YX, além de desenharem curvas, também formam tridngulos entre as réguas e
as distancias entre os bragos sempre mantém a mesma proporcéo. A régua BC é
fixa. As réguas DE, FG, etc. sdo deslizantes. As réguas CD, EF, GH, etc. também

sao deslizantes.

Momento 1 = Momento 2

Y 2 Z

Quadro 1. Movimento de abertura do compasso.?*?

293 Figura feita por composicdo de imagens a partr do arquivo GIF da pagina:
https://medium.freecodecamp.org/what-ren%C3%A9-descartes-can-teach-you-about-design-
eOeace2ca268. Acessado em 22 de novembro de 2018.
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Quando aberto, o compasso descreve a formagéo de varios tridngulos entre
0s pontos de suas retas. Os pontos YBC formam um triangulo com o angulo reto
em B. Os pontos YCD formam outro tridangulo retadngulo com o angulo reto em C.
Os pontos YDE também formam outro triangulo retangulo com angulo reto em D,
e assim por diante. Seguindo-se esta mesma regra, temos outros triangulos
formados entre os pontos YEF , YFEG , YGH , etc. Além das proporgoes
continuas entre as curvas, as relagdes entre os tridangulos do compasso também

chamam a atencao de Descartes.

Existem varios conceitos que podem ser extraidos das relagdes entre as
curvas e os tridangulos do compasso. No entanto, aqui nos interessa apenas
apresentar que Descartes percebeu, por meio desse compasso, que haveria um
ponto em comum entre areas distintas da matematica. Isto &, seria possivel
convergir os estudos de quantidades continuas, proporcionadas pela geometria, com
os de quantidades discretas, proporcionadas pela aritmética. O compasso mesolabio
nos fornece um exemplo da geometria analitica proposta por Descartes. Dessa

forma, assim inicia Descartes a sua obra Geometria:

Todos os problemas de Geometria podem facilmente ser reduzidos a
termos, tais que para construi-los, nada mais é necessario que o
conhecimento do comprimento de algumas linhas retas. Como toda
Aritmética consiste em apenas quatro ou cinco operagdes que sio a adigao,
a subtragdo, a multiplicagado, a divisdo e a extragao de raizes, que podemos
considerar uma espécie de divisdo; na Geometria, ndo ha outra coisa a
fazer com relagdo as linhas que procuramos, sendo adicionar ou subtrair
outras linhas. Ou entao, poderemos estabelecer uma linha que chamarei de
unidade para relaciona-la melhor com os numeros. Em geral, essa unidade
podera ser escolhida arbitrariamente e assim, dadas outras duas linhas,
para encontrar uma quarta, uma das duas linhas previamente estara para a
quarta, assim como a outra estara para a unidade. Ou o inverso, para
encontrar uma quarta linha que esta para uma das duas linhas dadas, como
a unidade esta para a outra linha, equivale a divisdo. Ou finalmente,
encontrar um, ou dois, ou varios meios proporcionais entre a unidade e
qualquer outra linha, € 0 mesmo que extrair a raiz quadrada ou cubica, etc.
da linha dada. Eu ndo hesitarei em introduzir tais termos aritméticos em
Geometria para me tornar mais claro®*,

Indo mais além, Descartes consegue resolver uma questdo cubica com o
compasso, algo que pertenceria a um terceiro campo, a algebra. Solucionar uma
equacdo cubica, como x’=x+2 , exigiria uma outra metodologia de calculo, tanto

diferente da continua, proporcionada pela geometria, quanto da discreta, fornecida

294 DESCARTES, 2017, p. 17-18. Grifos nossos.
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pela aritmética. Mediante a teoria das proporcdes, ele estabeleceu proporgdes

continuas entre os pontos do compasso. Isso o permitiu tracar uma relacéo discreta

entre os pontos continuos do compasso e, assim, solucionar o problema algébrico?®®.

Na Regra 4, Descartes descreve como a relagao que ele percebe entre a geometria,
a aritmética e a algebra teria a sua origem em um meétodo analitico semelhante ao

dos antigos gedbmetras:

Com efeito, a mente humana tem ndo sei qué de divino, em que as
primeiras sementes dos pensamentos Uteis foram lancadas de tal modo
que, muitas vezes, ainda que descuradas e abafadas por estudos feitos
indiretamente, produzem um fruto espontaneo. E o que experimentamos,
nas ciéncias mais faceis, a Aritmética e a Geometria: de facto, vemos
bastante bem que os antigos Gedmetras utilizaram uma espécie de analise
que estendiam a solugéo de todos os problemas, ainda que ndo a tenham
transmitido a posteridade. E agora floresce um género de Aritmética, que se
chama Algebra, que permite fazer para os nimeros o que os Antigos faziam

para as figuras?®.

A partir do estudo de compassos proporcionais, em 1619, Descartes
aprimora o seu interesse pela matematica e comega a suspeitar que haveria algo
capaz de unir as diferentes areas da matematica e, além disso, que deveria existir
algo que fosse anterior e universal a elas.

O compasso proporcional tornava possivel que se realizasse operagdes
geomeétricas, tais como a trisseccdo de angulos, e operagdes aritméticas,
tais como o calculo de juros compostos, e Descartes se perguntou como era
possivel que o0 mesmo instrumento gerasse resultados em duas disciplinas
tdo diferentes como a aritmética, que trata de quantidades descontinuas
(numeros), e a geometria, que trata de quantidades continuas (linhas). Visto
que o principio subjacente ao compasso proporcional era o de proporcoes
regulares, ele percebeu que havia uma disciplina mais fundamental, que
inicialmente identificou com a teoria das proporgdes e, mais tarde, com a
algebra®”.

A primeira vista, o uso do compasso possibilitaria unir duas disciplinas
distintas: a geometria e a aritmética. Entretanto, haveria, segundo Descartes, uma
disciplina ainda mais fundamental a geometria e a aritmética, sendo ela o principio
das proporgdes regulares, relacionada a teoria das propor¢des e a algebra. Dessa

forma, a geometria, a aritmética, a teoria da harmonia e a astronomia seriam apenas

295 Os triangulos formados pelas réguas do compasso possuem uma relagéo de proporgéo continua
entre si. As relagdes matematicas que possibilitam relacionar geometria e &lgebra estdo
detalhadas de melhor forma no apéndice A deste trabalho.

296 DESCARTES, 1989, p. 25.

297 GAUKROGER, 2011, p. 22.
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tipos especificos de matematica. Descartes passa a suspeitar que haveria uma
matematica universal que viabilizaria as areas especificas da matematica, que ele

298

intitulou de mathesis universalis®° na Regra 4:

(...) deve haver uma ciéncia geral que explique tudo o que se pode
investigar acerca da ordem e da medida, sem as aplicar a uma matéria
especial: esta ciéncia designa-se, ndo pelo vocabulo suposto, mas pelo
vocabulo j& antigo e aceite pelo uso de Matematica universal, porque esta

contém tudo o que contribui para que as outras ciéncias se chamem partes

de Matematica®®.

O tema da mathesis universalis, acerca da qual Descartes escreve apenas

300

na Regra 4 e mais em nenhum outro lugar®”, gerou inumeros estudos na historia da

filosofia sobre o filésofo. No entanto, esse € um termo que precisa ser melhor
avaliado. Note-se que, segundo Gaukroger, Descartes conseguiu resolver o
Problema de Pappus, algo que desconcertava os gebmetras desde a Antiguidade,
“‘mostrando, assim, como suas novas técnicas algébricas poderiam transp6-lo sem
esforgo™'. Possivelmente fazendo uma referéncia a essa faganha de Descartes,
Vico escreve: “Por sua parte, a analise, com grande facilidade de método, resolve

problemas irresollveis para os antigos™®.

Descartes suspeitou, alids, que poderia haver algo ou uma disciplina ainda
mais fundamental e anterior, inclusive, a tal matematica universal, que seria o
“‘método universal”. A partir de tal suspeita, Descartes comecga a trabalhar em sua
obra Regras®®. Sua previséo inicial era a de produzir uma obra em trés partes, com
12 regras cada uma. O cerne do trabalho era estabelecer um método universal
tendo por base a matematica universal. Entre as regras 12-14, ha a descrigdo do
mundo servindo-se da cognicdo perceptual quantitativa, proporcionada pela

apreensdo do mundo em termos geométricos. Essa teoria tem relagdo com os seus

298 GAUKROGER, 2011, p. 21 — 22; MANCOSU, 2011, p. 117 — 119.

299 DESCARTES, Regras, 1989, p. 29.

300 MANCOSU, 2011, p. 118.

301 GAUKROGER, 2011, p. 22.

302 De Rat., 1998, secao Il, p. 406. Francisco Gomez faz uma referéncia dessa passagem com o
didlogo que Vico propde com a geometria analitica de Fermat e Descartes, na nota 30, p. 266,
quando descreve que o conhecimento humano opera como uma “sorte de anatomia”, dividindo
para conhecer, cf. De Ant, 2002, cap. |, secdo Il, p. 136.

303 Publicada postumamente em uma versao latina em 1701, Amsterda. Ndo encontramos indicios
de que Vico tenha tido contato direto com essa obra. E possivel que ele ndo a conheceu. No
entanto, as regras 15 e 18 nos chamam a atencdo. Especialmente a regra 15 apresenta a
importancia do estudo de matematica por figuras, o0 que € um tema consoante com a proposta
de ensino de geometria que Vico defendera no De Rat. e no De Ant.
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estudos em otica, quando Descartes descobre a lei do seno da refracdo e tenta
encontrar a curvatura necessaria da superficie de uma lente para refratar raios
paralelos. Mais tarde, com base nesse estudo, Descartes tentou explicar o
funcionamento do sistema visual nos animais no Tratado do homem. Tentando
compreender a nossa representacao perceptual do mundo, ele se esforca em
encontrar um meio de representar a informacdo em termos de verdade ou falsidade
imediatamente aparente. Para alcancar esse objetivo, fazia-se necessaria a
matematica, assim como a escolha de generaliza-la em um “método universal”**

direcionado tanto para a natureza quanto para o homem.

Para o sucesso de sua teoria, Descartes precisava conciliar dois processos
de legitimag&o distintos entre si: ele deveria criar um sistema capaz de legitimar a
sua proposta de um método universal e conciliar com outro sistema préprio e ja
existente de legitimacao da algebra. O método universal deveria ter um modo geral
de legitimagao do conhecimento, incluindo o matematico; ja a algebra, por sua vez,
fornece o seu proprio tipo de legitimagcdo do conhecimento matematico,
estabelecendo-se, portanto, dois sistemas distintos de legitimagdo. Diante disso,
Descartes nao consegue conciliar esses dois sistemas distintos, o do método e o da
algebra. Logo, a obra Regras ¢é interrompida e abandonada quando os dois modos
de legitimagdo entram em conflito®. Descartes, portanto, dedica-se ao método
universal e, para legitimar o conhecimento que dele resulta, ele apela as ideias

claras e distintas.

Na Regra 14, isso significa “representar as entidades puras e abstratas com
as quais a algebra lida em termos de operagdes efetuadas sobre comprimentos de
linha e, desta forma, a verdade ou a falsidade representada da proposi¢ao torna-se
evidente™®. Na regra 18, Descartes apresenta que a verdade ou falsidade das

operacgdes nao € imediatamente evidente na sua forma de representagdo, como por

304 GAUKROGER, 2011, p. 23.

305 GAUKROGER, loc. cit.

306 GAUKROGER, loc. cit. Descartes conclui a regra 14 com o seguinte texto: “Enfim, é pelas
mesmas figuras que € preciso representar, ora grandezas continuas, ora também uma
pluralidade ou um namero, e nada ha de mais simples que a industria humana possa achar para
expor todas as diferengas que existem entre as relagdes”, DESCARTES, Regras, 1989, p. 102 —
103.
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3

exemplo: a operagdo 2+2=4 3 Contudo, se a operagéo levar em conta a

308

manipulagdo do comprimento de linha, e se a simplificarmos™° para a conjugacéao de

um par de pontos, “”, com outro, ", pode-se perceber que o resultado da soma €&
“" . A decisdo de Descartes de colocar operagdes algébricas em um estudo de
linhas tornam evidentes algumas solugbes para os problemas algébricos; porém,
quando envolvia operagdes mais sofisticadas e complexas, a solucdo apresentava
muitas dificuldades. O estudo do compasso mesolabio®®, por exemplo, exigia
estabelecer muitos valores arbitrarios para resolver as equagdes, sem 0s quais as
solucdes seriam impossiveis. Ao mesmo tempo em que se mostra como um avanco,
isso também apresenta uma dificuldade nada simples de se transpor e exige
profundo dominio dos conceitos matematicos. Nas Regras 19-21, quando Descartes
se propde a dissertar sobre a extracao de raizes de ordem superior, a manipulagao

do comprimento de linha ja ndo seria capaz de gerar resultados satisfatorios.

Dai em diante, segundo Gaukroger, a obra Regras € definitivamente
abandonada junto com a tentativa cartesiana de ter a matematica como um modelo
de conhecimento, a ndo ser para utiliza-la em um sentido retérico®°. Assim, a
matematica passa a ser citada apenas como um paradigma de certeza, mudando o
foco de interesse de Descartes para questdes da metafisica, epistemologia e
filosofia natural.

A partir dai, sempre que a matematica € mencionada, ela o sera como um
paradigma de certeza; mas, ao contrario do trabalho de 1620, isso ndo mais
sera acompanhado da tentativa de captar, em algum nivel de detalhamento

matematico, em que consistiria essa certeza ou de que fonte ela deriva. Na
verdade, o interesse de Descartes em questdes metodoldgicas em seus

307 A operagao acima é um exemplo criado por Gaukroger para ilustrar a teoria. Na regra 18,
Descartes utiliza varios exemplos das quatro operagdes: adicdo, subtragdo, multiplicagdo e
divisdo com segmentos de reta. Um dos exemplos que ele ilustra nessa regra € a adigéo de

2+3=5 e a multiplicagdo de 2x3=6 , etc., com a demonstracdo geométrica das
quantidades em linhas (DESCARTES, Regras, 1989, p. 114 - 120). A possibilidade da verdade
de 2+3=5 também é retomada nas duas primeiras meditagdes (DESCARTES, Meditagbes,
2000-B, p. 253; 270).

308 A simplificagdo que substitui linhas e seus segmentos, conforme consta na obra original de
Descartes, por uma dupla de pontos € uma proposta de GAUKROGER, 2011. Avaliamos a
simplificacdo como pertinente por esta ter uma representagéo bastante compreensivel.

309 Constitui-se em um estudo posterior as Regras, pois pertence ao texto da obra Geometria, de
1637. No entanto, ele ilustra a dificuldade de Descartes na conciliagdo entre a geometria, a
aritmética, a algebra e o método universal, além de ilustrar a sua geometria analitica.

310 GAUKROGER, 2011, p. 24.
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escritos tardios foi muito determinado por questbes de metafisica,
epistemologia e filosofia natural®".

Os escritos tardios, principalmente aqueles que sao encontrados nas obras
Discurso e Meditagbes, tém essa preocupacao com os aspectos metafisicos sem
abandonar totalmente a matematica. E, principalmente, com essas duas obras que
Vico dialogara em suas primeiras obras opondo-se a uma proposta analitica que nao
leve em conta a necessidade da sintese na sua conclusdo®'2. Com relagéo a isso,
cumpre ressaltar que Descartes aproximou-se do que seria o método analitico

heuristico dos primeiros ged6metras®"

e apresentou certa relutancia em reconhecer o
método silogistico, ao qual ele chamou de “dialéticos”, relacionados a um tipo de
raciocinio que ele julgou n&o apresentar nada em sua conclusdo que ja nao

estivesse contido em suas premissas®™.

311 GAUKROGER, 2011, p. 24.

312 Adiante, pretendemos esbocar qual é o entendimento que Vico teria sobre os conceitos de
analise e de sintese e tentaremos apresentar qual seria a leitura que ele que teria feito sobre os
mesmos conceitos em Descartes. Os estudiosos de Descartes: MILES, 2011, e BATTISTI, 2010,
em seus textos sobre o método de Descartes, apontam que a analise cartesiana havia se
assumido enquanto uma investigacdo heuristica, que buscava se aproximar da analise dos
primeiros gedmetras, tal como Pappus. Nessa perspectiva, a analise partiria dos efeitos para as
causas, mas, assim como Pappus, suporia o problema geométrico resolvido e seria “como que”
(tanquam) a priori, pois fingiria os efeitos como causas para, a partir daquilo que é conhecido,
langar-se sobre o desconhecido e produzir conhecidos novos, cf. BATTISTI, 2010, p. 590 — 591;
cf. DESCARTES, 2017, livro I, p. 20: “se queremos resolver qualquer problema, devemos
primeiro considera-lo como ja resolvido e dar nomes a todas as linhas que parecem necessarias
para a sua construgdo, bem como para aquelas que sdo desconhecidas”. De outra forma,
segundo tais autores, a proposta cartesiana de sintese teria sofrido interpretagdes variadas entre
os leitores de Descartes. Para Battisti, que de certa forma também corresponde a interpretagédo
de Miles, a sintese, ao mostrar quais efeitos sdo produzidos a partir das causas, “ndo € a
posteriori verdadeiramente, mas como que feita a posteriori”’, BATTISTI, 2010, p. 593. De acordo
com essa leitura, a analise heuristica, tendo presumido os efeitos como uma “causa”, estabelece
axiomas, assim como os primeiros gedmetras fizeram, indo do conhecido para o desconhecido;
sO a partir dai, descobertas as causas, que até entdo seriam desconhecidas, sucede-se a
sintese que procede das causas para os efeitos, sendo, portanto, mais a priori do que a analise,
a qual teria assim procedido apenas por simulacdo, BATTISTI, op. cit.

313 Cf. BATTISTI, 2010, p. 571 — 575; ANDRADE, 2009; RAMOS, 2013, p. 25 — 28.

314 MILES, 2011, p. 156. Segundo Descartes: “para que se torne ainda mais evidente que esta arte
de raciocinar [isto é, a dialética] em nada contribui para o conhecimento da verdade, importa
observar que os Dialécticos ndo podem construir com a sua arte nenhum silogismo cuja
conclusédo seja verdadeira, a menos que se tenha ja a sua matéria, isto é, a ndo ser que ja antes
conhegam a mesma verdade que nele se deduz. Daqui claramente se conclui que uma tal forma
I6gica ndo lhes permite conhecer nada de novo e que, por conseguinte, a Dialéctica vulgar é
totalmente inutil para os que desejam descobrir a verdade das coisas”; DESCARTES, Regras,
1989, regra X, p. 60. Miles entende que Descartes propde o método “analitico da descoberta”
em lugar da “légica da escolastica”, a qual Descartes associaria ao raciocinio dialético silogistico
que ele condena, em obras como Discurso e Meditagées, como ineficaz para a descoberta; cf.
MILES, 2011, p. 155, porém, o proprio Miles destaca trechos que Descartes assume a
importancia do raciocinio légico, sem despreza-lo totalmente. No prefacio da obra Principios,
Descartes escreve: “(...) [para que alguém possa bem compreender a obra Principios] deve
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A partir de 1629, ha uma mudanga nos estudos de Descartes. Ele dedicou-
se ao projeto das obras O mundo, sobre a natureza inanimada, e O tratado do
homem, sobre as fungdes nao conscientes humana e animal, que seriam
complementadas por uma terceira parte que nunca chegou a ser langada, sobre a
“alma racional™'®. No entanto, apos a condenacéo de Galileu, Descartes prefere ndo
publicar essas duas obras, que sé chegaram ao conhecimento publico

postumamente®'®,

Tais obras conferiam um aspecto mecanicista a teoria de
Descartes. E possivel que Vico ndo tenha tido contato com tais obras, mas

reconhecia a fama mecanicista atribuida a Descartes.

Ao teorizar que o mundo fisico consiste de uma matéria homogénea
constituida por trés tipos de corpusculos, distintos apenas pelo tamanho, Descartes,
na obra O mundo, estabelece uma cosmologia mecanicista. A imagem perceptual
que temos do mundo pode ser diferente do que ele realmente €. Ou seja, nossos
sentidos ndo apresentariam o mundo tal como ele é. Essa relagdo entre os nossos
sentidos e a realidade também é um tema que sera explorado por Vico, no entanto,
ele indicara que “vendo, fazemos as cores”, ou seja, para Vico os sentidos sdo um
recriar 0 mundo, é a recriagdao do mundo humano. Ja para Descartes, essa imagem
promovida pelos sentidos ndo seria uma orientagdo confiavel para a definicdo do
mundo. Como o corpo pode ser dividido em partes muito pequenas, é necessario
que haja uma forga para separa-las quando elas estiverem fixas uma em relagéo as
outras, pois elas nédo separariam por si mesmas. Alguns corpos seriam solidos
rigidos e outros seriam extremamente fluidos. Esse aspecto fornece a base para a
teoria de matéria de Descartes, permitindo reduzir as propriedades da matéria a

velocidade que as partes se movem umas em relagdo as outras®".

estudar também a Ldgica; ndo a da Escola [ou escolastica], porque esta, falando com
propriedade, é apenas uma dialética tendente a ensinar os meios de fazer compreender a
outrem as coisas conhecidas, e a dizer, sem prévio juizo, varias palavras referentes ao que nao
se sabe, corrompendo mais o bom senso do que enriquecendo-o. Deve-se estudar a Légica que
ensina a bem conduzir a razdo com o objetivo de descobrir as verdades desconhecidas; e
porque depende bastante do uso, o estudioso deve exercitar-se durante algum tempo a praticar
as regras referentes as questdes faceis e simples, como as das Matematicas”, DESCARTES,
2016, p. 21.

315 GAUKROGER, 2011, p. 24.

316 Ibid., p. 28. As obras foram publicadas postumamente entre 1662 e 1664.

317 Ibid., p. 24 — 25.
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Todo corpo, fluido ou sdlido, é constituido por um tipo de matéria. O universo
€ um plenum, nao havendo um vacuo entre as partes. Deus, no primeiro instante da
criagao, conferiu movimento as partes e nao interferiria mais nos seus movimentos.
Da teoria do plenum, surge a teoria dos vortices. O universo, para se mover, assume
a forma de deslocamento em curva fechada, se movendo em torno de um centro ou
varios centros. Quanto mais distante do centro a matéria estiver, maior sera a sua
agitacdo, pois seu movimento descrevera circulos maiores e quanto maior a
circunferéncia, mais préxima ela estara de um movimento retilineo. Essa teoria
aproxima-se de uma cosmologia heliocéntrica e, por consequéncia, recorda a teoria
de Galileu. O universo seria composto por um numero indeterminado de vortices
contiguos, cada um com um sol ou estrela no centro. Os movimentos sao explicados
no capitulo 7 de O mundo pelas trés leis do movimento e pela nocao de forca
centrifuga®®. A obra O mundo permite dois éxitos a Descartes: explicar a teoria da
centralidade do Sol no sistema solar, derivada da sua teoria sobre a matéria, das
trés leis do movimento e da sua nocéo de forga centrifuga; e, em segundo lugar,
permite que Descartes demonstre as principais propriedades conhecidas da luz,

fornecendo uma base fisica para a 6tica geométrica que ele procurava®".

A partir dessa teoria, que entende a matéria enquanto mecanica, o programa
mecanicista de Descartes, presente na obra O mundo, é estendido para a fisiologia
na obra O tratado do homem. Posteriormente, o mecanicismo de Descartes sera
muito questionado pelos jesuitas na Napoles de Vico e também pelo préprio Vico,
quando ele percebe que ¢ utilizado indevidamente na compreensao do homem. Para
Descartes, a fisiologia animal seria como o funcionamento de uma maquina. O
processo de digestdo de comida é descrito em termos da mecanica e da quimica. O
coragao seria como uma fornalha, assim como o principio do sol central, e a
circulagdo do sangue levaria os “espiritos animais” pelo interior das artérias
carotidas e estes, por sua vez, entrariam no cérebro pela glandula pineal. Logo, o

sistema nervoso funcionaria por intermédio dos espiritos animais que entrariam nos

318 Sobre as trés leis da natureza, “[a] primeira, um corpo permanecera em seu estado de
movimento a menos que um outro corpo o pare ou o retarde; segunda, em colisdes entre tais
corpos, a quantidade total de movimento se conserva; terceira, qualquer que seja a diregao de
um corpo em movimento, sua tendéncia de movimento € sempre retilinea”; GAUKROGER, 2011,
p. 25.

319 Ibid., p. 25 — 26.
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nervos e mudariam a forma dos musculos. Os dois principais desafios para a
fisiologia mecanicista, sendo eles a formagao do feto e a cognigéo perceptual, que
eram temas considerados incontestaveis para nogao de finalidade, passariam a ser

explicados em termos do mecanicismo®%.

Da condenacdo de Galileu em diante, em 1633, as explicagdes do
movimento fisico da Terra ndo poderiam ser feitas valendo-se da filosofia da
natureza®'. Descartes decide suspender a publicacdo de seus trabalhos O mundo e
O tratado do homem e, no lugar deles, publica seus trés ensaios sobre otica,

meteorologia e geometria®?

, junto com o seu Discurso do método, em 1637. A
condenacado da obra O dialogo sobre os dois maximos sistemas do mundo, de
Galileu, leva Descartes a mudar a diregdo de sua teoria ao escrever as obras
Discurso e Meditagbes. Desde entdo, Descartes procura legitimar sua filosofia

natural mecanicista por meios metafisicos e epistemoldgicos?

, NA&0 mais por uma
discusséo exclusiva de uma filosofia natural®**. E é, provavelmente, esse Descartes
que € lido na Napoles de Vico: o autor das obras Discurso, com os trés textos, e

Meditagbes, pois Vico faz referéncias a essas duas obras em sua Vita.

Na obra Meditagbes, Descartes recorre a uma epistemologia orientada pelo
ceticismo para desconstruir o mundo do senso comum e da filosofia da natureza de
Aristoteles. A filosofia da natureza de Descartes busca se afastar das formas e
qualidades aristotélicas para que o mundo ndo seja nada além de uma extensao
geomeétrica quantificavel. Para construir o mundo conforme os primeiros principios,
Descartes recorre a nogao de ideias claras e distintas com sustentagdo na garantia

divina.

320 GAUKROGER, 2011, p. 26 — 28.

321 “Na condenagao de 1633, estabeleceu-se essa interpretagédo, o que implicava que o movimento
fisico da Terra ndo poderia ser explicado por meio da filosofia da natureza. Assim, ndo apenas
ao tipo de argumento que Galileu ofereceu no Dialogo faltava poder para decidir a questao como
também ao tipo de argumento oferecido por Descartes em O mundo”. GAUKROGER, 2011, p.
28.

322 “Descartes teve uma dupla reacao a isso. Em primeiro lugar, recolheu alguns de seus trabalhos
cientificos que nao foram tocados pela condenacédo de 1633 e os publicou como trés ensaios
sobre Gtica, meteorologia e geometria. (...) O segundo tipo de reacdo, apresentada no Discurso
e nas Medita¢Ges, foi mais radical. A consequéncia ultima da crise provocada pela condenacgao
do heliocentrismo de Galileu foi mudar de diregédo do trabalho de Descartes”. Ibid., p. 28-29.

323 Ibid., p. 29.

324 SILVA NETO, 2015, apresenta como ocorreu, em Napoles, uma duplicidade de interpretagédo de
Descartes que ora era visto apenas como um mecanicista e ora como um metafisico.
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Talvez elas ndo sejam, todavia, inteiramente como nds as percebemos
pelos sentidos, pois essa percepgéo dos sentidos € muito obscura e confusa
em muitas coisas; mas, ao menos, cumpre confessar que todas as coisas
que, dentre elas, concebo clara e distintamente, isto é, todas as coisas,

falando em geral, compreendidas no objeto da Geometria especulativa, ai

se encontram verdadeiramente®?.

A existéncia do mundo s6 pode ser garantida por meio de uma concepgao
clara e distinta e as caracteristicas nao seriam apenas determinadas, mas
percebidas com segurancga. A concepg¢ao de mundo corpérea que poderia oferecer
uma percepcao clara e distinta € a percepgao matematica de mundo. As coisas que
percebemos do mundo pelos sentidos sdao obscuras e confusas, mas as que sao
compreendidas com o auxilio da geometria especulativa seriam verdadeiras para
Descartes. A filosofia compativel com essa teoria € 0 mecanicismo estabelecido na
teoria da matéria e da mecénica na obra O mundo. As Meditacbes estao
intimamente relacionadas com a obra O mundo e fornecem um caminho metafisico

para a sua filosofia da natureza*.

Nesse sentido de buscar uma via mais proxima do caminho metafisico,
pouco depois, Descartes inicia sua obra Principios®?’ dialogando com as Meditagdes,
mas define um vocabulario metafisico de substancia distanciado da obra O mundo. A
introducédo do aparato metafisico na primeira parte dos Principios®® tem a funcdo de
utilizar a duvida cética na fundagao de sua filosofia da natureza e estabelecer ideias
claras e distintas. Até mesmo a questdo da existéncia precisa de uma percepgao
clara e distinta. A existéncia do mundo e suas propriedades somente poderiam ser
concebidas de determinada maneira para que pudéssemos propor as questdoes
acerca de sua existéncia e, do mesmo modo, para que pudéssemos definir quais

seriam as suas propriedades>®.

A relacao entre o ideal matematico, proposto por Descartes, € 0 seu método
fica evidente na segunda parte de seu Discurso. A primeira publicagao do Discurso
do método de Descartes vinha acompanhada dos ensaios da Diodptrica,

Meteorologia e Geometria, tendo sido publicado na Franga em 1637. Segundo

325 DESCARTES, Meditagbes, 1983-B, § 21, p. 135. No paragrafo anterior, Descartes recusa que
Deus possa ser, de qualquer forma, um embusteiro.

326 GAUKROGER, 2011, p. 29 — 30.

327 DESCARTES, 2016.

328 “Dos principios do conhecimento humano”.

329 GAUKROGER, 2011, P. 30 — 31.
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Mancosu, a matematica exerce influéncia direta na formacdo do método proposto
por Descartes®®. A logica, a analise heuristica dos antigos e a algebra contribuiram
para a formacao do método, no entanto Descartes faz criticas a légica silogistica por
sua ineficacia na descoberta de verdades, sendo esta util apenas para explicar

331

verdades que ja haviam sido encontradas™'. Segundo Descartes:

(...) com respeito & Analise dos Antigos e & Algebra dos modernos, além de
se estenderem apenas a matérias muito abstratas, e de ndo parecerem de
nenhum uso, a primeira permanece sempre tdo adstrita a consideracao das
figuras, que n&o pode exercitar o entendimento sem fatigar muito a
imaginacgao; e esteve-se de tal forma sujeito, na segunda, a certas regras e
certas cifras, que se fez dela uma arte confusa e obscura que embaracga o
espirito, em lugar de uma ciéncia que o cultiva. Por esta causa, pensei ser
mister procurar algum outro método que, compreendendo as vantagens
desses trés, fosse isento de seus defeitos*2.

Adiante no texto, Descartes propdée o seu método resumido em apenas
quatro preceitos em lugar da analise por figuras, da algebra e da légica. No entanto,
apesar das imperfeicbes da logica, da analise e da algebra, Descartes propde extrair
o0 seu método a partir delas. Embora apare¢cam apenas quatro regras em seu
Discurso, a lista de principios presente na obra Regras € mais extensa. A intencao
de Descartes naquela obra é de apenas falar sobre seu método e ndo o de ensina-
l0®3, Segundo ele, o método apresentado no Discurso consistiria mais em sua
pratica do que em sua teoria. Descartes, impressionado com as demonstracées dos
geOmetras em suas longas cadeias de raciocinio, estaria mais interessado na
abstracdo que os raciocinios certos e evidentes da matematica proporcionavam do

que, propriamente, no conhecimento detalhado das ciéncias matematicas.

A verdade nas ciéncias deveria estar diretamente relacionada aos
raciocinios mais simples e mais faceis como os proporcionados pelos gedmetras,
como ele mesmo apresenta:

(-..) entre todos os que precedentemente buscaram a verdade nas ciéncias,
sé os matematicos puderam encontrar algumas demonstragdes, isto é,

algumas razdes certas e evidentes, ndo duvidei de modo algum que n&o
fosse pelas mesmas que eles examinaram (...)%*

330 MANCOSU, 2011, p. 119.

331 DESCARTES, Discurso, 1983-A, p. 37.
332 DESCARTES, loc. cit.

333 MANCOSU, 2011, p. 120.

334 DESCARTES, Discurso, 1983-A, p. 39.
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Com relacédo as verdades que a matematica € capaz de oferecer, Vico nao
discorda de Descartes, pois a matematica produz um conhecimento verdadeiro. O
que ira distancia-los diz respeito ao campo de aplicagdo dessas verdades
matematicas e a crenga de que elas possam se estender sobre a natureza sem a
devida compreensdo de que a matematica que conhecemos €, ainda, um
conhecimento do homem e, portanto, imperfeito e ndo divino. Descartes procura,
através do método, estender essa capacidade de conhecer a verdade, que a
matematica proporciona, para outras areas além da prépria matematica. No trecho a
seguir, Mancosu percebe que Descartes fez uma referéncia indireta a sua proposta
de uma mathesis universalis, tal como se segue:

(...) e, vendo que, embora seus objetos serem diferentes, ndo deixam de
concordar todas, pelo fato de nao conferirem nesses objetos sendo as
diversas agbes ou propor¢cdes que neles se encontram, pensei que valia
mais analisar somente estas proporgdes em geral, e supondo-as apenas
nos suportes que servissem para me tornar o seu conhecimento mais facil;

mesmo assim, sem restringi-las de forma nenhuma a tais suportes, a fim de

poder aplica-las tdo melhor, em seguida, a todos os outros objetos que

conviessem®®,

Porém, diante da necessidade de considerar cada objeto em sua
particularidade, Descartes simplificaria os problemas em linhas e, posteriormente,
em simbolos, e além disso tomaria por “empréstimo o melhor da analise geométrica
e da algebra, e corrigiria todos os defeitos de uma pela outra”. Estender o método
para outros problemas que n&o sejam de natureza matematica requer “uma
investigacdo prévia de certos principios metafisicos dos quais dependem os
principios das varias ciéncias”***. Segundo Mancosu, os problemas que adviriam de
se estender o método para além do dominio da matematica iriam muito além de
simplesmente aplicar a teoria das proporgcdes a assuntos de natureza nao
matematica. E um tema que se relaciona com os principios metafisicos das demais
ciéncias. Por exemplo, se a histéria ndo for capaz de fornecer ideias claras e
distintas de seu objeto, o método ndo seria capaz de produzir um conhecimento
cientifico sobre ela. A mesma dificuldade haveria de ser encontrada com relagao aos

assuntos que envolveriam a moral e os costumes.

335 DESCARTES, Discurso, 1983-A, p. 39.
336 MACONSU, 2011, p. 120.
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Portanto, partindo de uma reflexdo matematica, Descartes elabora um
método para investigar todas as matérias que estdo ao alcance do conhecimento
humano. Para que o método possa produzir um conhecimento certo e evidente, as
ideias claras e distintas sdo o seu ponto de partida. A partir de seu estudo da
matematica, Descartes adotou um modelo de conhecimento analitico da
descoberta®’ para o estabelecimento da nova ciéncia a qual ele se propds. Vico, nas

suas primeiras obras, vai adotar o principio verum ipsum factum?®®*

para explicar
como sao produzidas as certezas matematicas e para avaliar como procede o
conhecimento humano da natureza, enquanto uma “sorte de anatomia” seguida de
uma recomposigao sintética, que vai buscar na teoria galileana um outro modelo de

fisica, diferente da proposta cartesiana.

3.2 Verum e certum: sobre a possibilidade de um conhecimento cientifico

Na obra De Antiquissima, Vico evidencia o seu dialogo com o cartesianismo
fazendo varias referéncias diretas a Descartes. Em alguns trechos, Vico escreve
citando diretamente o pensamento e o nome de Descartes e em outros, como ocorre
também na obra De Ratione, Vico dirige sua critica ao cartesianismo de Port Royal.

Alberto Damiani®*®

, em seu texto sobre a ciéncia anticartesiana de Vico, destaca trés
elementos importantes: verum, certum e factum. Sobre a relagdo entre verum e
certum, Damiani dedica os capitulos 2 e 6 de sua obra, estabelecendo um pars
destruens e um pars construens, segundo o proprio autor, para evidenciar em que
Vico se contrapbe ao cartesianismo e em que ele ndo se distancia da teoria de

Descartes.

A constatacdo de Damiani partiu de seu estudo sobre a sec¢édo Il do De
Ratione, “as vantagens do nosso método de estudos a partir dos instrumentos e das
ciéncias” e também da terceira secdo do capitulo primeiro do livro Metafisico, “da

verdade primeira sobre a qual medita René Descartes”.

337 MILES, 2011, p. 150.
338 Sobre as origens do critério viquiano do verum-factum vide o texto IVANOV, 2018, p. 245 — 253.
339 DAMIANI, 2000.
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Segundo Damiani, quando Vico afirma no Capitulo | do De Ant: “(...) a
ciéncia é o conhecimento do género, ou do modo em que a coisa se faz, e por qual
meio — sendo assim que a mente conhece 0 modo, ja que compde os elementos —
se faz a coisa™* pode-se afirmar que ali se encontra o seu conceito de ciéncia

1 Para que um

enquanto estudo das causas, ou de ciéncia como scire per caussas
discurso possa ter status de cientifico, € preciso que o seu investigador tenha
formulado o objeto de estudo a partir de seus elementos. Segundo ele, “a ciéncia
somente é possivel se a mente conter dentro de si as causas do objeto e produz o
objeto a partir de suas causas”**?. Portanto, a causa do objeto é sempre a mente3®.
Essa concepgcdao de ciéncia da causa recorre a influéncia do pensamento
aristotélico®“, do qual Vico toma emprestado o principio do intelecto agente a partir
da maxima aristotélica: nihil est in intellectu quod prius nos fuerit in sensu*°. Embora
a mente seja a causa do objeto, a consequéncia que se extrai dessa afirmacao de
Vico é a de que o cogito cartesiano ndo possui a condigdo de ser uma ciéncia, pois
nao se dedica as causas, sendo apenas uma constatagdo de que se pensa. Ao
reformular a maxima de Descartes, Vico reescreve e substitui a proposicao

cartesiana do “penso, logo existo” por “penso, logo sou”**. Na visdo de Vico, essa

340 De Antiquissima, 1999-2000, p. 447.

341 DAMIANI, 2000, p. 33. Sobre a teoria de Vico do conhecer as causas e o fazer; cf. também
MARTIRANO, 2012, p. 259 — 261 em seu texto sobre a Risp. /I. Lomonaco considera a criagao
do ponto e do uno como uma imitagdo humana da criagao divina per caussas, LOMONACO,
2018, p. 189. OTTO, 2003, entre as p. 167-169, vai aproximar a proposta de uma “nova” ciéncia
de Vico, per caussas, com a teoria de ciéncia que ja havia sido proposta por Aristoteles em seus
Analytica Posteriora.

342 DAMIANI, 2000, p. 33.

343 Sobre a mente enquanto ativa na construgdo de mundos, a partir do estudo de Badaloni, Santos
escreve: “Aideia de que o mundo esta em continua criacdo pode ser inferida a partir da teoria do
conatus do De ant., pois o0 movimento é constituido por infinitos conatus. Isso implica que a
relagcdo da alma com o mundo também é uma criacdo continua. (...) A facultas (da mesma
origem de facilitas, facilidade), isto é, a pronta imediatez e naturalidade do fazer, € a chave de
uma teoria da experiéncia contraria aquela baseada numa reificagdo das sensacgdes: as cores,
os sabores, os sons, os cheiros, o frio e o calor, sao feitos pelos sentidos, e ndo recebidos como
qualidades proprias das coisas”; SANTOS, 2012, p. 170.

344 DAMIANI, 2000, p. 45.

345 “Nao ha nada na inteligéncia que nao tenha sido primeiro percebido pelos sentidos”. Cf. De Ant,
2002, cap. VI, p. 174; cap. VII, lll, p. 179 — 180.

346 “(...) Descartes nos pée em manifesto que a primeira verdade ¢ esta: ‘Penso, logo sou™; De Ant,
2002, Cap. I, lll, p. 141. Embora o préprio Descartes ndo fagca uma distincdo entre “sou” e
“existo”, afirmando em algumas passagens que “eu sou, eu existo”, para Vico essa diferenga é
importante, segundo o tradutor Francisco Gémez. Reproduzimos adiante, no corpo do texto,
parte da nota 61 de sua tradugcdo do De Ant.: “Penso, logo sou’ e ndo como, segundo Vico,
deveria haver afirmado: ‘Penso, logo existo’, ja que n&o se trata de uma ciéncia da propria
esséncia, sendo de uma consciéncia da prépria existéncia”’; De Ant., 2002, p. 270, nota 61.
Dessa forma, acreditamos que, provavelmente, a substituicdo que Vico faz da palavra “existo”
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verdade intuida de Descartes seria apenas como uma consciéncia de sua mente>*.

O cogito nao seria uma ciéncia, pois ndo se pode conhecer a sua causa.
Certamente ha um feito indubitavel (cogito) do qual temos consciéncia, mas
nao temos desse feito uma explicagcdo cientifica verdadeira a partir das
causas do mesmo. (...) [pois,] o pensamento humano ndo é causa de si
mesmo, e, portanto, ndo pode ter conhecimento verdadeiro de si mesmo.

(...) As causas da natureza e do pensamento humano se encontram na
mente de Deus®®,

O pensamento humano n&o é criado pelo homem, mas por Deus. Logo, o
homem somente poderia ter consciéncia de que esta pensando. Ele, porém, nio
poderia ter uma ciéncia do pensamento. A constatacéo cartesiana de que se pensa
seria capaz apenas de proporcionar um conhecimento verossimil, ndo cientifico*.
Sobre o tema, Francisco Gomez acrescenta na forma de nota ao De Ant:

(...) “Penso, logo sou” e ndo como, segundo Vico, deveria haver se
afirmado: “penso, logo existo”, ja que ndo se trata de uma ciéncia da prépria
esséncia, sendo de uma consciéncia da propria existéncia, pois, ao ser a
esséncia humana uma criatura de Deus, ndo esta ao alcance do homem o

conhecimento de tal ciéncia, que estaria reservada a esfera divina. Somente
em Deus, por consequéncia, conhecemos nossa mente*®.

O certum é o conhecimento verossimil da humanidade. E o conhecimento
comum. Ele esta relacionado ao dictum. Para Vico, o cogito cartesiano € apenas um
conhecimento intuitivo de carater verossimil e, portanto, um cerfum. Quando
Descartes tenta estabelecer um método para o conhecimento de algo certo e
evidente com a formulagédo do “penso, logo existo”, ele afirma chegar a uma ciéncia
ou verdade que nem mesmo os céticos poderiam abalar. Em outras palavras, ele
pretendia que o cogito fosse um verum, e Vico vai aproxima-lo dos dogmaticos por
conta disso. Para os céticos, o cogito seria apenas um certum. Segundo Damiani,
Vico teria contornado os problemas que surgiriam entre céticos e dogmaticos em sua
formulacédo de ciéncia das causas. Conforme ele escreve: “O recurso ao conceito

classico de ciéncia como conhecimento por causas permite que Vico impugne o

por “sou” nao seria sem motivo.

347 Descartes recebeu essa mesma critica em vida e a respondeu, conforme estudo de MILES,
2011, p. 150-154.

348 DAMIANI, 2000, p. 45-46.

349 Sobre a viabilidade do cogito ser uma ciéncia para Vico, Girard afirma: “vé-se de maneira
recorrente o fildsofo napolitano [Vico] criticar o valor metafisico que Descartes Ihe atribuia,
sublinhando que o cogito se limita a oferecer tdo somente um simples ‘signo indubitavel’ de meu
ser, mas jamais uma ‘ciéncia’; GIRARD, 2018, p. 256.

350 GOMEZ, Francisco J. N., 2002, nota 61 ao De Ant, 2002, p. 270.
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cogito cartesiano como nao verdadeiro; ao mesmo tempo que refuta o ceticismo

mediante a formulag&o do principio verum ipsum factum™°’.

Para Vico, o cogito ndo tem condigao de ser um verum, pois o homem nao é
o autor da mente e nem do pensamento. Segundo Silva Neto, o cogito sequer teria
condicao de ser um fundamento metafisico. As certezas que foram proporcionadas
pela ciéncia foram confundidas pela metafisica moderna com uma sublime
iluminagdo divina e com a existéncia de ideias inatas, tal como as verdades
matematicas ou de que penso e existo, desprezando que eram conhecimentos
criados pelos homens e ndo eram divinos. De acordo com a interpretagcao da teoria
de Vico, ele afirma que “o cogito cartesiano seria, por isso, um fundamento

infundado da metafisica”®%2.

Somente Deus teria a condigao de ter inteligéncia, porque ele é capaz de ter
todos os elementos que Ele criou em sua mente. O homem teria o cogito, que é a
faculdade de representacdo das coisas que estao fora de si em sua mente. Os
pensamentos se formam em sua mente como uma imagem das coisas que
poderiam ser entendidas pela inteligéncia, e no homem essa inteligéncia opera de
forma limitada. Enquanto Deus teria um entendimento “tridimensional” da natureza, o

homem formaria apenas um pensamento “bidimensional” das coisas®®.

O factum é o feito que pode ser conhecido por seu autor. De acordo com o
principio verum ipsum factum, somente o autor de algo € que pode conhecer
plenamente a sua obra. A consciéncia de que se esta pensando nao € um factum,
porque nao foi produzido, mas antes, teria sido apenas intuido por Descartes®*. No
campo da intuicdo estdo os conhecimentos do certum, que preservaram a
humanidade. O verum, conhecimento verdadeiro, sé poderia ser estabelecido sobre
o factum humano, ou seja, o que foi produzido pelo préprio humano, como sua

histdria, poesia, aritmética e geometria®°.

351 DAMIANI, 2000, p. 51.
352 SILVANETO, 2012, p. 216.
353 De Ant, 2002, cap. |, I, p. 134.

354 Silva Neto afirma: “o cogito estaria fundado, entdo, num senso comum ou numa consciéncia
vulgar”; SILVANETO, 2012, p. 217.

355 DAMIANI, 2000, p. 125 — 126.
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Para Vico, a unido entre o factum e o verum gera o verbum®®. O verbum é a
propria criagdo de Deus, que no Génesis aparece na expressao “no principio era o
verbo™*. Segundo ele, o ato de criagdo se converte com a palavra. Na Ciéncia
nova, os homens também criam o mundo humano pelo uso de uma linguagem de

gestos e, mais tarde, pela palavra.

Para Damiani, o principio do verum e certum de Vico € uma oposi¢do ao
critério de evidéncia pretendido por Descartes, pois a tentativa deste de estabelecer
um conhecimento verdadeiro a partir de seu cogito implicaria fundar o método em
uma intuicdo néao cientifica. E isso, por sua vez, inviabilizaria 0 conhecimento pelas
causas, pelas quais Vico pretendia estabelecer sua ciéncia ao se dedicar ao factum

humano.

3.3 “Sobre o verdadeiro e o feito”: o conhecimento humano é criador

Na primeira segéo do primeiro capitulo de sua obra De Ant., Vico estabelece
a relacao entre o verum e o factum. A ciéncia s6 é possivel se for sobre o
conhecimento verdadeiro. Em Vico, também permanece o ideal de que a ciéncia se
faz sobre o verdadeiro. Em Deus ha o verum de todas as coisas, pois sendo Ele o
criador de tudo, todas as coisas estdo n’Ele e convertem o verum e o factum’®®. A
conversao que se da entre verum e factum é um ato de criagado que Vico explora no
capitulo VIII, secao Il, intitulada “Da vontade divina”, e secao lll, intitulada “Do
destino e o acaso”, quando afirma que a conversdo entre verum e factum gera o

verbum ou “palavra”.

O verum e o factum sdo conversiveis ou reciprocos®*®. Enquanto que em
Deus o conhecimento é pura inteligéncia, no homem o conhecimento é apenas
pensamento®®. Vico utiliza de uma imagem para apresentar a limitagdo do

conhecimento humano quando afirma que a mente divina vé as coisas sob a luz do

356 Cf. De Ant, 2002, cap VIII, 111, p.189.

357 No Antigo testamento, Génesis 3, 1; também encontrado no Novo testamento, em Jodo 1, 1.
358 Cf. De Ant, 2002, cap. VIII, I, p. 188.

359 De Ant, 2002, p. 133.

360 De Ant, loc. cit.
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Sol, enquanto que a mente humana, quando as concebe distintamente, ainda as vé
a noite sob a luz da lampada e, enquanto as v&, ndo consegue perceber as demais

coisas ao seu redor®’,

Esses argumentos tentam delimitar a respeito da
possibilidade de os homens terem ou ndo uma ciéncia. Deus teria condi¢cbes de
conhecer o todo das coisas, enquanto que o homem poderia apenas conhecer os

seus aspectos mais exteriores®®

. Ao que Lomonaco afirma que “a filosofia de Vico
[...] persegue o duplo escopo de humilhar e exaltar o pensamento humano,
constrangendo-o, nos seus limites, a confianca de imitar a ciéncia divina com a
liberdade poética do fazer engenhoso™®. Se a ciéncia ¢ algo sobre o verdadeiro,
seria possivel ao homem uma ciéncia ou um conhecimento sobre o verdadeiro?
Essa preocupacdo de Vico, que é apresentada como introdugdo em seu livro
Metafisico, € um problema que se assemelha a duvida cartesiana que esta expressa

nas Meditagées.

No inicio das Meditagbes, Descartes se depara com a dificuldade do homem
em ter um conhecimento verdadeiro, claro e distinto, sobre o qual possa fazer
ciéncia. Até mesmo a verdade matematica que garante que a soma de dois mais
trés é cinco é colocada em duvida, pois ela poderia ter sido colocada em seu espirito
por um génio enganador. Diante disso, o argumento do cogito ergo sum torna-se um
alicerce de sua teoria e a sua ciéncia propde estabelecer um método universal que
seja capaz de produzir um conhecimento com clareza e distingdo, evitando basear-

se apenas em conhecimentos que sejam obscuros e confusos®*

, COMo aqueles que
sdo proporcionados pelos sentidos e pela imaginagao. A propria existéncia de um
Deus perfeito, que me garante a verdade de que dois mais trés é cinco, € uma
verdade clara e distinta. Na obra Principios de Filosofia, Descartes define a
percepcao clara da seguinte forma: “chamo conhecimento claro aquilo que é

manifesto a um espirito atento: tal como dizemos ver claramente os objetos perante

361 De Ant., 2002, IV, I, p. 161.

362 Sobre a dificuldade dos homens conhecerem os objetos da fisica, o autor Diana escreve:
“podemos concluir, que, para Vico, tudo isso que, no mundo, ultrapassa os confins do fazer
humano (os objetos da fisica, por exemplo), permanece para ele irremediavelmente estranho:
por maiores esforcos que possa realizar, o conhecimento que obtera dessas coisas sera sempre
incompleto, cheio de névoas e obscuridade”; DIANA, 2018, p. 233. Grifos do autor.

363 LOMONACO, 2018, p. 205.

364 Sobre o conhecimento claro e distinto em oposigédo ao obscuro e confuso, ver PATTERSON,
2011, p. 216 — 233.
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nos, os quais agem fortemente sobre os nossos olhos dispostos a fita-los”**. Ele
apresenta, ainda, o conhecimento distinto como “aquela apreensdao de tal modo
precisa e diferente de todas as outras que sé compreende em si aquilo que aparece

manifestamente aquele que a considera de modo adequado”>°.

Sobre a dificuldade humana de produzir o conhecimento, Descartes, na
quarta meditacao, afirma que “... minha natureza é extremamente fraca e limitada,
ao passo que a de Deus é incompreensivel e infinita...”**’. Ele apresenta a limitagdo

da capacidade humana do conhecimento, comparando-a com a divina, e elabora o

argumento de que o homem sé poderia conhecer algumas coisas e nao tudo>®,

Nessa meditacdo, Descartes reconhece uma capacidade infinita de conhecimento

em Deus®®. Essa reflexdo antecede a sua dissertagdo sobre as causas que geram o

370

equivoco no espirito humano®™, a saber: a sua capacidade de conhecer versus a

sua capacidade de escolher:

(...) olhando-me de mais perto e considerando quais sdo meus erros (que
apenas testemunham haver imperfeicdo em mim), descubro que dependem
do concurso de duas causas, a saber, do poder de conhecer que existe em
mim e do poder de escolher, ou seja, meu livre-arbitrio; isto €, do meu

entendimento e conjuntamente de minha vontade®’".

Nessa meditagdo, as causas do engano humano ocorrem pela aplicagao da

%2 As causas do engano

faculdade de julgar sobre a nossa capacidade de conhecer
estariam relacionadas ao fato de nossa capacidade de escolher ser ampla e extensa

e acabar por escolher as coisas que nao entendemos, pois o entendimento é

365 DESCARTES, Principios, 2016, primeira parte, art. 45, p. 43.

366 DESCARTES, loc. cit.

367 Id., Meditagées, 2000-B, p. 294.

368 “Nas palavras finais das Meditagées, ‘devemos reconhecer a fragilidade da nossa natureza’.
Nossa falibilidade é inescapavel; mas, uma vez que Descartes nio esta investido do objetivo de
fornecer uma panaceia contra todo erro possivel, isso ndo é fatal para seu projeto”.
PATTERSON, 2011, p. 232.

369 A afirmacédo de Descartes é reforcada no artigo 24, primeira parte dos Principios, cujo titulo é
“Depois de termos conhecido que Deus existe, € necessario lembrarmo-nos de que 0 nosso
entendimento é finito e que o poder de Deus ¢ infinito”; DESCARTES, 2016, p. 36.

370 Id., Meditagbes, 1983-B, §§ 5-6, p. 116.

371 Ibid., quarta meditagao, § 9, p. 117.

372 Ibid., quarta meditacao, § 10, p. 119. No artigo 33, primeira parte dos Principios, Descartes
afirma: “Contudo, o que geralmente origina os nossos enganos € emitirmos juizos quando nao
temos ainda um conhecimento muito exato daquilo que julgamos”; id., Principios, 2016, p. 39.
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limitado e imperfeito, e o resultado disso seria a escolha de “o mal pelo bem ou o

falso pelo verdadeiro™".

Para Descartes, a imaginagado e o pensamento do homem sao limitados e

374

imperfeitos®™. Pelo contrario, a capacidade humana de escolher, ou livre arbitrio,

seria infinita®®°. Dessa forma, para ele, os hipogrifos, as quimeras e as sereias
surgem na imaginagcdo humana pela recomposi¢cdo na ideia dos homens de partes
desses seres, que sdo, por sua vez, percebidos pelos sentidos®®. Essas partes
percebidas pelos sentidos devem ter alguma correspondéncia com a realidade, mas
elas se configuram equivocadamente pelo uso da imaginagdo. Como a capacidade
de conhecimento é finita e a de escolher ¢é infinita, o homem acaba escolhendo o
duvidoso como verdade e se engana. Na teoria cartesiana, a imaginagao, enquanto

um pensar e também como um sentido®"’

, pode promover o engano e, portanto, ndo
seria totalmente confiavel para a fundagdo de um conhecimento claro e distinto.
Descartes, entao, prefere se deter naquilo que se apresente ao seu espirito somente
de forma clara e distinta ao entendimento e despreza os conhecimentos que |he

causem a menor duvida®"®

. O imaginar é um conhecimento limitado pelos sentidos;
ja o puro ato de compreender ou de conceber através do entendimento,
diferentemente do anterior, viria a ser sua escolha para o fundamento de sua
ciéncia®®,

Essa escolha de Descartes fica destacada em sua sexta meditagdo, na qual
ele apresenta os argumentos do tridngulo e do quilibgono no confronto entre a

capacidade da imaginacgao versus a do entendimento. Segundo Descartes:

373 Vico, quando discute a teoria do livre arbitrio versus a vontade divina segundo a teoria de
Agostinho, escreve: “dai sucede que até mesmo em nossos erros ndo perdemos Deus de nossa
vista: pois abragamos o falso sob a aparéncia de verdadeiro, 0 mal sob a aparéncia de bem”; De
Ant, 1999-2000, VI, p. 473.

374 DESCARTES, Meditagdes, 1983-B, quarta meditagao, § 9, p. 118.

375 DESCARTES, loc. cit.

376 Ibid., terceira meditagéao, § 10, p. 101-102.

377 Ibid., segunda meditacao, § 9, p. 95.

378 De acordo com Descartes: “Sera mesmo muito util rejeitarmos como falsas todas aquelas coisas
em que pudermos imaginar a menor duvida, de modo a que [se descobrirmos algumas que
apesar de tal precaugédo] nos parecam claramente verdadeiras, possamos considerar que
também elas sdo muito certas e as mais faceis que é possivel conhecer”; Id., Principios, 2016,
primeira parte, art. 2, p. 27.

379 Id., Meditagées, 1983-B, sexta meditacado, §§ 2-6, p. 130 — 131.
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Quando quero pensar em um quiliGgono, concebo na verdade que é uma
figura composta de mil lados tao facilmente quanto concebo que um
tridngulo é uma figura composta de apenas trés lados; mas ndo posso
imaginar os mil lados de um quiliGgono como fago com os trés lados de um

tridngulo, nem, por assim dizer, vé-los como presentes com os olhos de meu

espirito®®°,

O entendimento teria uma capacidade superior a da imaginagdo, mesmo que
a capacidade de escolha do homem seja infinta. O homem consegue compreender
coisas pelo entendimento que a imaginacao, ligada aos sentidos, teria dificuldades
de compor, como por exemplo: imaginar, na mente, mil lados de uma figura
geomeétrica seria muito dificil, mas ele pode entender perfeitamente os mil lados sem
0 recurso de uma imaginacao que precise recompor o0 seu sentido de visdo. Embora
seja um recurso de abstracdo, o entendimento se distancia de algo que dependeria

exclusivamente de algum dos sentidos corporais para a sua recomposi¢ao.

Outro exemplo utilizado por Descartes para demonstrar os limites dos
sentidos e da imaginagao frente ao entendimento é o argumento do pedago de

cera®’

. Na segunda meditacao, ele esgota todas as possibilidades de conhecimento
que os cinco sentidos e a imaginagao poderiam |he oferecer sobre a cera e
demonstra que por meio do entendimento ele conseguiria ter um conhecimento
sobre a cera que superaria os limites da imaginagado, sendo ele um entendimento
claro e distinto de que a cera seria algo “extenso, flexivel e mutavel”’. Segundo o
filésofo, “essa concepcao que tenho da cera nao se realiza por intermédio da minha
faculdade de imaginar”®?. Embora ele tenha diante de si um pedago de cera que ele
pode perceber pelos cinco sentidos e recompé-lo pela imaginagao, o entendimento
de que ele é extenso, flexivel e mutavel supera os simples dados dos sentidos e
permite conhecer algo que seria incapaz de imaginar, como todas as formas que a

cera poderia assumir.

Quando Descartes afirma que “(...) o homem, por ser de uma natureza finita,
soO pode ter um conhecimento de uma perfeigdo limitada”*®® ele admite que o homem
poderia ter apenas um conhecimento limitado. Muitos equivocos advém dos

sentidos; portanto, deveria ser considerado como verdadeiro apenas aquilo que se

380 DESCARTES, Meditagbes, 1983-B, sexta medit., § 2, p. 130.
381 Ibid., segunda medit., § 12, p. 96.

382 DESCARTES, loc. cit.

383 Id., Meditacbes, 2000-B, sexta medit., p. 327.
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apresentar como claro e distinto ao entendimento. Reforgando essa tese, ele recorre
a outro exemplo: o caso dos doentes que, enganados por sua natureza, desejam
beber ou comer coisas que poderiam prejudicar ainda mais a sua saude*. Outro
exemplo, ainda, é o caso da dor. E possivel ter um conhecimento claro de que se
sente dor, mas ele se apresenta como confuso a respeito de sua natureza ou até
mesmo sobre em que local ela se encontraria exatamente no corpo extenso®®.
Algumas pessoas que sofreram amputacao relatam que ainda sentem dores ou
coceira nos membros que |he foram amputados. Disso tudo, depreende-se que a dor
pode se apresentar de forma clara no que diz respeito ao sentir a dor, mas ela é

confusa quanto as suas causas ou aonde ela estaria®

. A dor é um exemplo de algo
que nao poderia compor a ciéncia para Descartes, pois € um conhecimento claro e
confuso. Na teoria cartesiana, somente o entendimento permitiia que o
conhecimento claro possa ser distinto. Sobre o tema da dor, Vico concorda que ela
proporcionaria um “conhecimento indefinido”, mas, ao mesmo tempo, ela representa
0s proéprios limites do conhecimento do homem. Segundo Vico: “Sinto dor e nao
conheco forma alguma da dor, nenhum limite da enfermidade animica: o
conhecimento € indefinido, e, enquanto indefinido, digno do homem; a ideia de dor é

vivida e luminosa como nenhuma outra”%’.

Na conclusdo das Meditagcbes, Descartes ainda afirma que “é preciso
confessar que a vida do homem esta sujeita a falhar muito frequentemente nas

coisas particulares; e, enfim, é preciso reconhecer a imperfeicao e a fraqueza de

384 DESCARTES, Meditacbes, 1983-B, § 32, p. 139.

385 A dor é um exemplo de conhecimento claro sem ser distinto. No artigo 46, da primeira parte dos
Principios, Descartes escreve: “quando alguém sente uma dor aguda, o conhecimento que tem
dessa dor é claro em relagédo a si, mas nem por isso é distinto, dado que geralmente o confunde
com o falso juizo que faz acerca da natureza do que pensa estar na regido da ferida, que cré ser
parecido a ideia ou a sensacdo da dor que estd no pensamento, embora sé percepcione
claramente a sensagéo [ou 0 pensamento confuso que esta nele]. Assim, o conhecimento pode
ser claro sem ser distinto; mas nunca pode ser distinto se n&o for claro [pelo mesmo processo]’;
id., Principios, 2016, p. 43.

386 Cf. PATTERSON, 2011, p. 219 — 223. No art. 67, da primeira parte do Principios, Descartes
escreve: “embora ndo acreditassemos que fora de nds, nos objetos exteriores, houvesse coisas
semelhantes ao prazer ou a dor que sentiamos, por isso ndo consideramos tais sentimentos
como ideias que estivessem apenas na nossa alma; todavia acreditdvamos que estavam nas
maos, nos pés e noutra partes do nosso corpo. E no entanto ndo ha razdes para acreditarmos
que a dor que sentimos no pé, por exemplo, seja algo fora do nosso pensamento mas que esta
no pé, ou que a luz que pensamos ver no Sol esteja no Sol, assim como a sentimos em nés. E
se alguns ainda se deixam persuadir por uma opinido tao falsa é porque dao grande importancia
aos juizos que formularam quando eram criangas”; DESCARTES, Principios, 2016, p. 52 — 53.

387 De Ant., 1999-2000, IV, I, p. 464.
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nossa natureza”®. Aqui, ele admite que a natureza humana é débil para o trabalho
da producao de conhecimento. A saida que ele aponta para superar a proposta
cética, que inviabilizaria o conhecimento, € o seu método universal, que produziria
um conhecimento claro e distinto, quer ele esteja acordado, quer esteja dormindo.
Além disso, Descartes retoma a dificuldade humana para construir o conhecimento,

porque o homem é de natureza finita e limitada.

Vico, em sua De Ant, faz o mesmo esforco que Descartes se propds nas
Meditagbes: estabelecer uma ciéncia sobre o verdadeiro e demonstrar qual € a
dificuldade humana nessa empreita. Em seu livro Metafisico, ao demonstrar as
dificuldades humanas para estabelecer um conhecimento verdadeiro, Vico nao elege
a presenga de um génio enganador ou maligno que possa confundir o homem com
relagdo a verdades matematicas, assim como aparece em Descartes. Alias, Vico até
critica esse artificio do génio falaz utilizado por Descartes, comparando-o ao estoico
nas Academicae quaestiones de Cicero, que recorre a um deus ex machina exterior
que surge de repente e resolveria todos os problemas®®. Este era um artificio
comum ao drama grego na qual uma divindade surgia em cena e resolveria uma
situagao-problema na peca. Vico inicia sua obra estabelecendo a debilidade humana
de conhecer e delimita que o conhecimento verdadeiro pertence a Deus, porque Ele
seria 0 sumo “fazedor”, ou seja, é Ele quem primeiro fez todas as coisas e no

conhecimento que tem de tudo convergem o verdadeiro e o feito®®.

No Discurso do método, pode-se notar algumas coincidéncias entre Vico e
Descartes, como por exemplo: “(...) ndo se pode compreender tdo bem uma coisa, e
torna-la sua, quando se aprende de outrem, como quando a gente mesmo a
inventa™'. Descartes vale-se da identidade entre o conhecer e o fazer, como Vico.
Em outro trecho, também do final do Discurso, Descartes afirma: “E se existe no
mundo alguma obra que n&o possa ser tdo bem executada por nenhum outro a ndo

ser pela mesma pessoa que a iniciou, € naquela que eu trabalho”*%?. Nesse trecho,

388 DESCARTES, Meditacbes, 1983-B, §43, p. 142.

389 De Ant, 2002, |, Ill, p. 141

390 Ibid., p. 134.

391 DESCARTES, Discurso do método, 1983-A, p. 67. O texto de Descartes que se segue depois do
trecho citado parece ser uma critica a Regius, pois, segundo ele, as pessoas que pareciam
entender as suas teorias perfeitamente, quando as repetiam mudavam-nas de tal sorte que nem
poderia mais confessa-las como sendo suas.

392 Ibid., p. 69.
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Descartes refere-se novamente a producdo de seu método e de suas teorias
cientificas, nas quais somente o seu autor pode realmente conhecé-las. No entanto,
Descartes deixa transparecer sua pretensdo de conceber métodos e teorias
definitivas. A afirmacdo toma maior distancia da teoria de Vico se levarmos em
consideragao que, para Descartes, isso nao significa que o objeto do conhecimento
é o feito. Quando Vico discute sobre “os inconvenientes do método geométrico
importado a fisica”, no De Rat., ele afirma que “demonstramos as questdes
geométricas porque as fazemos; se pudéssemos demonstrar as fisicas as

fariamos™%

, e apresenta um importante ponto de divergéncia com a teoria
cartesiana, que pretendia ter verdades claras e distintas sobre a fisica ao importar o
meétodo geomeétrico para entendé-las. De acordo com Martirano:

E no De rat., portanto, que Vico reconhece claramente os limites da anélise
e da critica, que negam o verossimil e o senso comum, suplantando-os com
a investigacao de um critério rigorosamente racional e verdadeiro, que leva

ao sujeito a consciéncia de pensar, mas incapaz de conduzir a ciéncia de si

mesmo, dado que a consciéncia ndo pode atingir o nivel do conhecimento

das causas do proprio ser®®*,

Mesmo que aparente existir um ponto em comum entre o pensamento
cartesiano e o viquiano na afirmacgao de que aquele que realmente pode conhecer
algo é aquele que fez esse mesmo algo, deve se levar em conta que o principio
verum ipsum factum € um lugar-comum desse periodo da filosofia. Ele ndo € um
principio que foi estabelecido por Vico, mas € anterior e comum a este. Vico
apropria-se de tal principio para estabelecer a sua teoria sobre a ciéncia.
Percebemos, inclusive, que esse € um argumento da conclusao da obra cartesiana e
que também esta presente no inicio do livro Metafisico de Vico. No entanto, Vico faz

uso desse principio para se distanciar em alguns pontos da teoria de Descartes.

Embora Vico, assim como Descartes nas Meditagbes, inicie a sua obra
refletindo sobre a dificuldade humana de se estabelecer o conhecimento verdadeiro,
ele adota a afirmacao de que s6 se pode conhecer algo quando se € o autor desse
algo como fundamento de sua teoria sobre a ciéncia humana. Ele emprega esse
principio como uma maxima para o estabelecimento de um conhecimento

verdadeiro. Assim, Descartes pode conhecer bem o seu método, porque este foi por

393 De Rat, 1998, IV, p. 411.
394 MARTIRANO, 2012, p. 253.
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ele elaborado. E o homem, o que poderia conhecer? Qual ciéncia poderia ser

estabelecida pelo homem?

Em Vico, os limites da capacidade humana de conhecer algo verdadeiro e
estabelecer uma ciéncia verdadeira decorrem da prépria forma como o homem
produz o seu conhecimento. No texto de Vico, ndo ha o recurso de um génio maligno
que possa iludi-lo ou de uma duvida metddica que possa conduzi-lo. Nao obstante,
ha o seu esfor¢co por demonstrar como se procede e se constrdi 0 conhecimento
para o homem e como isso pode produzir um conhecimento verdadeiro ou ndo, sem

necessariamente recorrer ao critério da clareza e distingao.

Vico delimita o termo cogitare, préprio do humano, como “pensar e andar
recolhendo”, e o termo intelligere refere-se a “ler perfeitamente” e “conhecer

% Em Deus, o

abertamente”, o que seria uma atividade exclusiva de Deus
conhecimento ¢ inteligéncia, no homem este & apenas pensamento®*. O
procedimento que o homem promove quando constitui uma ciéncia da natureza se
da pela decomposicao dessa natureza em partes, em forma de analise. Para se
estabelecer o conhecimento, € necessario que, apds dividir as coisas em partes, o
homem proceda a sua recomposicdo por meio de um processo criativo de sintese.
Segundo Vico: “Deus conhece o todo, porque contém em Si os elementos que
compde o todo; o homem, por sua vez, se empenha em sabé-lo dividindo. Assim,

pois, a ciéncia humana parece uma sorte de anatomia das obras da natureza”’.

Para descrever como € possivel uma ciéncia humana verdadeira, Vico
reconstitui a forma como o homem produz o seu conhecimento. Ao deparar-se com
os fenbmenos que ocorrem na natureza, o homem ndo os compreende sem antes
decompor a natureza em partes e depois reconstitui-las para integrar o seu
conhecimento. A ciéncia humana, quando se debruga sobre seu objeto, decompde
as partes conforme elas se apresentam em sua exterioridade, como uma “sorte de
anatomia”, e depois, com o uso da mente humana, tenta recompé-las de acordo com
o modo como funcionariam na natureza. Esse processo de recomposicao que é feito

pela mente humana assume a caracteristica de um conhecimento sintético, de

395 De Ant, 2002, p. 133. Cf. MARTIRANO, 2012, p. 257 — 258.
396 De Ant, 2002, p. 134.
397 Ibid., p. 136.
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criacdo e recomposi¢ao para Vico. O termo que ele utiliza para explicar esse
processo no De Ant. é abstragdo®®. Ou seja, o que Vico entende por abstragéo
estaria relacionado a um tipo de conhecimento de recomposicdo pelo método

criativo proporcionado pela sintese, ndo sendo analise.

Para Vico, a limitagdo da mente humana impde que o homem, ao se deter
sobre as coisas, perceba apenas o0s seus aspectos mais extremos e |he torna
incapaz de abranger o todo em seu entendimento®®. Dessa forma, seria possivel ao
homem pensar nas coisas da natureza, mas ele ndo seria capaz de entender como

40 no entanto ele

elas realmente procedem. O homem seria um participe da razéo
nao a possuiria € nem seria 0 seu “dono”. Se para o homem o conhecimento que lhe
€ possivel € apenas aquele oriundo do que € mais externo das coisas, o

conhecimento que ele tera da natureza sera limitado.

Como Deus € o criador da natureza, a ciéncia divina sobre a natureza
converte o verdadeiro no feito a partir de seus aspectos interiores e somente Ele
poderia compreendé-la perfeitamente. No que concerne ao homem, o seu
conhecimento da natureza € também sobre o feito que ele mesmo produz através de
um conhecimento sintético dos seus aspectos mais exteriores, formando apenas
uma imagem das coisas como uma espécie de pintura ou quadro. Sobre o

conhecimento sintético no De Ant., Martirano escreve:

Na realidade, em sentido plenamente dindmico e criativo, a tépica é aquela
arte que conhece o mundo da experiéncia com os caracteres poéticos
(identificados na Sn): os lugares por meio dos quais os homens se
reconhecem criando um senso comum. O nexo entre tépica e sintese
permite descobrir a modalidade genética da invencdo, cuja atividade
consiste em chegar até os elementos simples para recompé-los
ordenadamente, operagédo que coloca em evidéncia a relagdo que subsiste
com o fazer-se originario das coisas. Sao argumentagdes que encontram
uma elaboragéo tedrica precisa no De ant., no qual o critério da ciéncia

398 Vico reconstitui o termo abstragdo aproximando-o do método sintético. Segundo ele mesmo
escreve: “mediante ao que chamam abstrag¢dao [0 homem] fingiu para si duas coisas: o ponto,
ao que poderia descrever, e 0 uno, ao qual poderia multiplicar”; De Ant, 2002, 1, I, p. 137. Grifos
nossos. O processo de abstragcdo pode se referir a duas coisas muito distintas entre si: a
imaginacgao e o entendimento. Entretanto, Vico parece querer aproximar o termo abstracdo mais
da imaginagdo do que do entendimento.

399 De Ant, 2002, p. 134.

400 Segundo Silva Neto: “o humano participa da razdo ja que é dotado da faculdade de colher os
elementos das coisas e pode pensa-las (0 cogitare), porém, ndo possui a razdo absolutamente e
esta essencialmente impossibilitado de reunir a totalidade dos elementos da obra de Deus, ndo
possuindo, portanto, a inteligéncia das coisas, a faculdade de demonstra-las (o inteliggere)”;
SILVANETO, 2012, p. 214. Também em MARTIRANO, 2012, p. 258.
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cartesiana é suplantado definitivamente pela nova formulagcdo centrada na
capacidade produtiva da mente*’.

Vico estabelece uma diferenga entre o conhecimento que converte o
verdadeiro e o feito enquanto gerado, que pertenceria a Deus, e 0 que converte o
verdadeiro criado, proprio dos homens*®?. No homem, o que se pode constituir como
ciéncia da natureza € um conhecimento sempre artificial, que ndo abarca todos os
elementos, pois sua compreensao € finita e o procedimento que ele opera nao
consegue decompor todos os elementos, por sua propria limitacdo. Assim, a
abstracao*® torna-se uma ferramenta importante para superar tal limitagdo quando
proporciona ao homem recompor pelo processo sintético aquilo que foi decomposto
pelo processo analitico. A aritmética, a geometria, sua prépria historia, estes seriam
alguns dos exemplos daquilo que o homem é capaz de gerar e que ele pode

conhecer e entender inteiramente, pois é seu autor.

Sobre a capacidade humana de estabelecer um conhecimento, Vico define a
ratio humana como um recolhimento de informagdes, que diferencia o0 homem dos
“animais brutos™®. A capacidade que este tem & a de recolher e recompor as
informacdes das quais ele dispde. Pensar, que € a propriedade humana, € “andar
recolhendo”. Entender, que é a faculdade divina, € compreender inteiramente as

coisas. As ideias sdo simbolos e sinais das coisas e as palavras sao também

405

simbolos e sinais das ideias™. A propriedade de entender compreende todos os

406

elementos de uma coisa, sejam seus aspectos mais exteriores ou interiores*™. Como

o homem n&o é o criador da natureza, os elementos que ele pode recolher pela

razao e compor em ideia sdo apenas os exteriores. Dai, a importancia que Vico

407

atribui a abstragcao™’, como elo para a produgao do conhecimento humano.

401 MARTIRANO, 2012, p. 255.

402 De Ant, 2002, p. 134. Cf. SILVANETO, 2012, p. 214.

403 Retomamos a perspectiva que a palavra abstragdo é tomada em um sentido que a aproxima
mais do raciocinio sintético do que propriamente analitico e, portanto, é reconstituida.

404 De acordo com Vico: “Razao’, por outro lado, significava para eles tanto uma agrupagéao de
elementos aritméticos como um dom préprio do homem pelo qual se diferencia e se eleva por
sobre os animais brutos: vulgarmente descreviam ao homem como animal ‘participe da razao’,
de modo algum seu dono”; De Ant, 2002, p. 133. Vico apresenta uma diferenga que os antigos
estabeleciam entre os “animais brutos” e os “animais ‘participes da razao™ no inicio do capitulo |,
secao | do De Ant, atribuindo aos homens a caracteristica de animais participes da razao.

405 De Ant, loc. cit.

406 Ibid., p. 136.

407 Ibid., p. 137.
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Se diante das coisas 0 homem s6 é capaz de conhecer os seus aspectos
mais exteriores e, ao decompoé-las por analise, somente por abstragcdo pode
recompld-las e organiza-las em uma sintese de um conhecimento artificial, o
conhecimento que o homem tem sobre a natureza n&o teria a condi¢gao de ser claro
e distinto, como desejava a teoria cartesiana®. A abstragdo, ou imaginagéo, que
recompde aquilo que é percebido pelos sentidos, assume o papel de recomposicao
e producao de um conhecimento nao perfeito, pois é sobre o feito da criatura, ou
seja, algo que foi criado pelo homem, uma imagem. “O fisico ndo pode definir as
coisas segundo a verdade™®. O homem recompde a natureza pela sintese e pela

imaginacéo.

Essa divisdo que a mente humana precisa executar sobre a natureza para
produzir algum conhecimento consiste em um tipo de anatomia da natureza. No
entanto, a abstragdo é relacionada as faculdades dos sentidos, da memdria, da
fantasia e do intelecto*®. Semelhante a Descartes, Vico afirma que os “hipogrifos e
centauros sdo verdades da natureza falsamente mesclados™'. Mesmo assim, no De
Ratione Vico afirma que “a memdria, que, se ndo o0 mesmo, é certamente quase o
mesmo que a fantasia, € preciso que se cultive encarecidamente nos jovens, que
ndo se sobressaem em nenhuma outra faculdade mental”*'2. Vico ndo despreza tais
faculdades da memodria, da fantasia e dos sentidos para o conhecimento do homem,
porém percebe que elas podem levar ao falso e ao engano. Para que se evite o falso
e o engano, Vico recomenda o emprego das trés faculdades do conhecimento:
perceber, julgar e raciocinar. A capacidade de perceber e de descobrir se daria por
meio da topica, enquanto agdo de unir os extremos distantes; a de julgar ocorreria
por meio da critica, enquanto capacidade de analise; e a de raciocinar seria por meio

método. Mesmo assim, o homem precisaria estar atento, pois geralmente ele

408 Martirano afirma que “de fato, o critério das ideias claras e distintas é declarado inaplicavel [...],
bem como a separagao entre razado e corpo, e o fazer geométrico torna-se o modelo exemplar
de toda a ciéncia humana em virtude de seu carater sintético. Assim, se deve afirmar que, contra
Descartes [...], Vico pde o homem concreto, cujo comportamento opera de acordo com uma
dimenséao cognitiva que, participando daquela divina, torna verdadeira toda a realidade humana
e por isso desloca o interesse proprio das disciplinas cientificas aquelas humanistas”.
MARTIRANO, 2012, p. 255.

409 De Ant, 2002, p. 138.

410 Ibid., p. 179.

411 De Ant, loc. cit.

412 De Rat, 2002, Ill, p. 82.
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percebe o falso, julga temerariamente e raciocina erroneamente. A construgdo de um
conhecimento que procura pela verdade nao poderia dispensar a abstracdo e a
imaginacdo em seu processo. A ordem entre os raciocinios analitico e sintético fica
mais complexa quando comparamos as obras primeiras. Porém, avaliando melhor

os conceitos de abstragéo e imaginacédo pode-se desfazer uma possivel confusao.

Abstracao e imaginagdo em Vico

Sobre o0 processo de abstracdo, Vico afirma na De Ant. que “mediante ao
que chamam abstracdo [0 homem] fingiu para si duas coisas: o ponto, que poderia
descrever, e o uno, que poderia multiplicar™. Em Vico, a abstragdo esta
relacionada ao processo humano criador que permitira a construgdo da geometria e
da aritmética. Vico assume um novo sentido para o termo abstragdo que o aproxima
da sintese e da imaginagao, sem afasta-lo definitivamente do entendimento, o qual
parece estar mais proximo de um raciocinio analitico.

Manuela Sanna*“

apresenta que a tradicdo moderna, principalmente em
Descartes, Leibniz e Espinosa, promoveu uma separagcdo entre os dominios do
entender e do imaginar. De maneira geral, o entender estaria relacionado ao
intelecto, intelligere, sendo algo que o homem poderia entender mas que ele nao
seria capaz de imaginar. De outra forma, o imaginar, relacionado ao imaginario,
imaginatio, seria algo que estaria relacionado ao sentir, porém que nao seria
possivel de entender. No campo da abstragdo, a tradigdo teria a imaginagéo e o
entendimento como duas coisas distintas. Segundo a autora, essa tradicéo
conceberia que o processo de evolugdo da humanidade permitiu entender coisas
que nao se podia imaginar pois o processo de abstragao privou o homem de pensar
com o corpo*®, levando-o a “despir-se” do habito corporal para “vestir-se” do
raciocinio “geométrico” de nexos dedutivos. Ou seja, para a tradicdo moderna a
imaginacao estaria presa aos sentidos, portanto ao corpo, e o entender estaria livre

das limitagcbes sensoriais.

413 De Ant, 1999-2000, I, 11, p. 449.
414 SANNA, 2018, p. 285 — 304.
415 Ibid., p. 286.
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Se, para a tradigdo, a imaginagao esta relacionada aos sentidos e os
sentidos estdo diretamente ligados ao corpo, Vico reconsidera o papel do corpo e
sua relagdo com o conhecimento; o que, por consequéncia, vai impactar em sua
concepcao sobre a fungao da imaginacao na produgao do conhecimento. Para Vico,
a existéncia do homem no mundo se da com o corpo, e a possibilidade de ele
perceber esse mundo também se da com esse corpo, a partir de sua corporeidade;
0 corpo &, portanto, indispensavel para o conhecimento. Para ele, o préprio corpo
fornece um modo de ver o mundo enquanto um “pensamento do coragao”'®. No De
Ant., Vico associa coragao e sabedoria com o termo cordatus e a estupidez ele
associa a auséncia de coragdo com o termo excors*’’. Segundo a sua reflexéo, o
coracgao seria o primeiro 6rgao a existir e palpitar na vida animal e o ultimo a ser
abandonado pelo movimento e o calor na morte. Isso se da em oposi¢cédo a teoria
cartesiana de que a alma e o corpo estariam unidas pela glandula pineal, pois ele
entende que o homem ¢é alma e corpo, inseparavel também de sua histéria.
Segundo Vico:

E certamente nenhuma das escolas pagas reconhece uma mente pura de
corporeidade. E por esse motivo pensaram que toda obra da mente é
sentido, isto é, que qualquer coisa em que a mente seja agente ou paciente
€ um contato de corpos. Mas, nossa religido ensina que esta é totalmente
incorpdrea, e nossos metafisicos afirmam que, enquanto os 6rgdos

corpéreos da sensibilidade sdo movidos pelos corpos, nessa ocasiao, eles
sdo0 movidos por Deus*®,

Embora os modernos tratem de elementos que pertencam aos sentidos e da
inteligéncia de maneira separada, Vico se esforga para demonstrar que eles néo
estdo isolados, mesmo concordando com a constatacdo de que sao diferentes. Na
Ciéncia nova, quando se dedica a explicar como eram os primeiros homens, os
bestioni, ele afirmara que a vasta imaginagdo de suas mentes estaria toda imersa

nos sentidos, tendo estas sido tiranizadas pelas paixdes e sepultadas nos corpos*'®.

416 SANNA, 2018, p. 301.

417 cf. De Ant, 1999-2000, V, II, p. 471.

418 Ibid., VII, I, p. 475.

419 SANNA, 2018, p. 291. Segundo Vico, nem sequer é possivel entrar na vasta imaginacao
daqueles primeiros homens, pois: “assim nos é agora naturalmente negado poder entrar na
vasta imaginativa daqueles primeiros homens, cujas mentes em nada eram abstractas, em nada
eram subtis, em nada espiritualizadas, porque estavam todas imersas nos sentidos, todas
reprimidas pelas paixdes, todas sepultadas nos corpos: pelo que dissemos acima que agora
apenas se pode compreender, ndo se podendo completamente imaginar, como pensariam os
primeiros homens que fundaram a humanidade gentilica.” SN, 2005, § 378, p. 215 — 216.
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420

Para Descartes, os homens primitivos sequer teriam alma®*"”, conceito ao qual Vico

se opde. A primeira idade da historia dos homens, por um erro da imaginagéao, criou

deuses por meio da fantasia**'

. Ao perceberem o raio no alto da montanha, eles
acreditaram que um deus do raio se manifestava para eles e, por consequéncia
disso, se estabeleceram na montanha para se aproximar desses deuses, dando
inicio a religido paga; tempos depois, eles celebrariam matrimoénios para nao ofender
tais deuses, e determinariam propriedades por meio da experiéncia de
permanecerem junto as sepulturas de seus antepassados e suas terras, originando
a vida em sociedade por meio de trés elementos comuns a toda a humanidade: a
religido, o matriménio e a sepultura. Entretanto, estando totalmente imersos no
corpo até entdo, esses homens ainda nao teriam a capacidade de reflexdo, e os
seus sentidos permitiriam que estivessem cheios da capacidade inventiva de
fantasia. De acordo com Vico:
(...) os povos [primitivos], os quais eram quase todos corpo e quase sem
nenhuma reflexdo, deviam possuir todos vivido sentido para sentirem os
particulares, forte fantasia para os aprender e aumentar, agudo engenho
para os reportar aos seus géneros fantasticos e robusta memaria para os

reter. Faculdades essas que pertencem, é verdade, a mente, mas adentram
as suas raizes no corpo e pelo corpo ganham vigor*?.

Conforme o curso das nacbes avanga, o homem tende a afastar o seu
conhecimento dos sentidos e do corpo. Um pouco mais adiante na Ciéncia nova,
Vico afirma que o entendimento buscou distanciar-se dos sentidos quando ele

escreve que “a metafisica abstrai a mente dos sentidos”*%.

420 Na quinta parte do Discurso, ao dissertar sobre a alma humana, Descartes estende sua
concepgao de natureza, enquanto mecénica, ao corpo extenso da natureza. Dessa forma, os
animais seriam comparados a um relégio ou maquina em seu funcionamento mecéanico. Quando
ele reflete sobre a possibilidade de um corpo humano sem alma, ele assim descreve: “(...)
satisfiz-me em imaginar que Deus formasse o corpo de um homem inteiramente semelhante a
um dos nossos, tanto no aspecto exterior de seus membros como na conformacao interior de
seus o6rgaos, sem compd-lo de outra matéria exceto aquela que eu descrevera, e sem colocar
nele, no inicio, alma racional alguma, nem qualquer outra coisa para servir-lhe de alma
vegetativa ou sensitiva, mas sim avivasse em seu coragdo um desses fogos sem luz que eu ja
explicara, e que nao concebia outra natureza a nao ser a que aquece o feno quando o guardam
antes de estar seco, ou a que faz ferver os vinhos novos quando fermentam sobre o bagacgo”;
DESCARTES, Discurso, 2000, p. 73. Para Descartes, a capacidade de “ordenar palavras” em
um discurso, cf. p. 82, presente até mesmo nos loucos ou pessoas nascidas “surdas e mudas”, é
um sinal da diferenca entre os homens e os animais. Um homem sem alguma forma de
linguagem ndo seria um homem, mas apenas um animal inanimado determinado por agdes
mecanicas.

421 SN, 2005, § 916, p. 669.

422 |bid., § 819, p. 623 — 624.

423 Ibid., § 821, p. 625.
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Mesmo assim, Vico ndo separa por completo a corporeidade do intelecto,
pois as faculdades da mente do homem sao: o sentido, a fantasia, a memoria e o
intelecto**. Ou seja, o entendimento, que fora entendido pelos modernos como algo
abstraido dos sentidos, €, segundo Vico, proporcionado pelo intelecto, que, por sua
vez, € uma das faculdades da mente humana entre outras, tal como: a memoaria, a
fantasia e o sentido. Sobre a capacidade que o sentido tem de criagao Vico escreve:
“‘pois, se os sentidos sado faculdades, vendo fazemos as cores das coisas;
degustando-lhes, seus sabores; ouvindo-as, seus sons; e tocando-as, fazemos o frio
e o quente™?. Ou seja, é a mente humana que cria as cores, os sabores, 0s sons, 0
frio e 0 quente. Todos eles sado construgdes humanas que passam pelos sentidos e a
mente humana da sentido, ou melhor, um significado aquilo que ela percebe*®. O
intelecto que se debruga sobre os dados provenientes dos sentidos ndo pode
dispensa-los porque ele também € uma construcéo a partir das sensacdes do corpo.
O sentido, a fantasia, a memoaria e o intelecto sdo igualmente faculdades humanas.
A imaginacdo do homem é composta pela memoaria, que recorda; pela fantasia, que
modifica e falsifica; e pelo engenho, que acomoda e arranjam as coisas*?’. O
conhecimento do homem é sempre uma criagao que ele faz sobre a natureza, sendo
esta a sua criagédo sobre algo. Ou melhor, o conhecimento humano sobre o0 mundo,
em esséncia, € sempre sua propria imagem criativa sobre ele. No entanto, isso gera

muitas dificuldades.

A tradicdo moderna, principalmente em Descartes, Leibniz e Espinosa,
associa a imaginagdo nao a existéncia, mas a representacdo e ao dominio da
fantasia e do erro, enquanto que a memoria seria resultante daquilo que € percebido

428

pelos sentidos e estaria livre dos produtos da fantasia®®. Ainda assim, “a imaginagao

tem, considerando a percepgao, um carater de imperfeigéo, porque evoca um objeto

424 De maneira mais completa, podemos afirmar que aquilo que comp&éem as faculdades da mente
do homem, sdo: o sentido, a fantasia, a meméoria, o intelecto e a vontade. Contudo, para nos
manter mais proximos ao texto do De Ant. excluiremos, por enquanto, a vontade.

425 De Ant, 1999-2000, VII, |, p. 474.

426 Cf. LOMONACO, 2018, p. 200 — 201.

427 SN, 2005, § 819, p. 624. Cf. SANNA, 2018, p. 294 — 295. Embora a literatura aponte imaginagéo
e fantasia como idénticas, aqui faremos tal distingao para facilitar a explicagdo, pois memoria,
fantasia e imaginativa seriam como uma mesma coisa para Vico. Dai preferirmos tentar seguir
as descrigdbes como foram apresentadas no De Ant para organizar melhor o texto. Sanna
apresenta o engenho como parte da capacidade imaginativa.

428 SANNA, 2018, p. 288 — 289.
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posto como nada (...); ela conserva, com um esforco mental, o ‘objeto da

imagem’#?°

. Essa tradigcdo toma a imaginagdo como fictio, isto €, algo fantastico,
irreal, e como uma combinagao entre elementos conhecidos gerados como imagem.
Por outro lado, a memdria, que é relacionada ao ja vivido e ao real, é mais

430

conservadora do que criativa; porém, por sua caracteristica de eikon**, ela ainda

assim enganaria mais do que a imaginagéo®®'.

Para Vico, a chave da racionalidade estaria entre o imaginar e o entender*,
Pela dificuldade que se configura entre o imaginar e o entender “o homem luta para
conhecer e reconhecer aquilo que nao esta diante dos seus olhos”*? tentando
conceber como presente aquilo que nao esta diante de seus sentidos. A abstragao
que foi promovida ao longo do curso das nagdes pela linguagem, pela escrita e pela
matematica resultou em um distanciamento do saber poético e passional privado de

consciéncia, que pertencia a primeira natureza humana***

. O saber do tipo intelectual
nao configura em Vico, ainda assim, como uma superagado cronolégica do saber
imaginativo. Essa distingdo entre o imaginar e o entender é fundamental para Vico
distinguir a sabedoria recondita, ou refinada, da sabedoria vulgar*®, do saber
enquanto um “sentir renovado” proprio da vida humana*®. Tempos depois de Vico,
percebe-se na teoria de David Hume que, quando imaginamos, estamos imitando
percepcdes advindas dos sentidos e as ideias da memoria ndo seriam mais vivas do

que as que advém da imaginagao*’.

429 SANNA, 2018, p. 289.

430 Um icone de algo.

431 Ibid., p. 293.

432 Ibid., p. 286.

433 Ibid., p. 287.

434 1bid., p. 291.

435 Vico apresenta uma diferenga entre a sabedoria riposta, ou recdndita ou ainda refinada, e a
sabedoria vulgar ou comum. Sobre a sabedoria riposta, Santos escreve: “A tradugdo desse
termo é muito dificil. Sabedoria riposta significa literalmente ‘recolocada’. Nesse sentido, a
sabedoria seria ‘recolocada’ pelo fato de a sabedoria poética haver ja estabelecido mediante a
fantasia todos os elementos do conhecimento humano sob a forma de conceitos fantasticos;
mais tarde, na idade da razéo, tais elementos teriam sido ‘recolocados’ sob a forma de conceitos
abstratos. Entretanto hd um outro sentido de matiz socioldégico, segundo o qual a sabedoria
riposta estaria em oposicdo a sabedoria vulgar, significando assim ‘reservada’, vale dizer,
sabedoria que nao seria acessivel a todos”; SANTOS, 2005, p. 22.

436 cf. SANNA, 2018, p. 287.

437 Ibid., p. 288.
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Para Sanna, a “imaginacéo se oferece assim como um saber especifico da
linguagem do mito, isto &, como um conhecimento peculiar a infancia da
humanidade porque vinculado a esfera mais propriamente emotiva, mas, ao mesmo
tempo, uma forma cognitiva contraposta ao entender’*®. Ou seja, os primeiros
homens, imersos nos sentidos, teriam na fantasia a criagdo do mundo humano. O
processo que distanciou 0 homem do saber poético, ou mitico, também resultaria de
uma categoria de abstracdo que ocorreu por meio da linguagem, da escrita e da
matematica. De acordo com Sanna: “A abstracdo marcada pelo nascimento da
linguagem, o agucamento produzido pela escrita e a materialidade decorrente do
uso da linguagem matematica foram delineando a distédncia de um saber poético

passional e privado de consciéncia™®.

Tanto Intelecto quanto fantasia sédo facultates humanas. Por meio de trés
operagbes mentais o homem percebe, julga e raciocina. E com frequéncia, ele
percebe o falso, julga temerariamente e raciocina erroneamente**’. Segundo Vico, a
capacidade de perceber e de descobrir se da pela tdpica, a de julgar ocorre por meio
da critica e a de raciocinar pelo método. Assim, as trés operagcdes mentais sao
dependentes entre si, pois a tdépica nao funciona corretamente sem a critica; e a arte
da descoberta ndo pode se desfazer da arte do juizo; da mesma forma, o intelecto
nao funciona sem o engenho. O “olho” do intelecto € o juizo e o “olho” do engenho é

a fantasia*"'

. Ou seja, no processo de abstragdo da mente humana, o intelecto n&o
tem como atuar sozinho porque ele nao tem capacidade criativa, pois isso cabe ao
engenho. A fantasia e a memoaria, que estariam mais proximos dos sentidos e das
imagens, sao importantes para a criatividade do engenho, que, por sua vez, deve

ser investigado pelo intelecto a fim de produzir conhecimentos verdadeiros e novos.

Para Vico, a fantasia € uma “faculdade certissima, pois enquanto a usamos
fingimos em nos as imagens das coisas™*. Para ele, o certo e o verdadeiro ndo sédo
as mesmas coisas. Ao afirmar que a fantasia é certissima, podemos dizer que ela é

criadora de ficgdes que o homem finge para si, tal como as ficgdes que ele cria da

438 SANNA, 2018, p. 290.

439 Ibid., p. 291.

440 De Ant, 1999-2000, VII, V, p. 477.
441 Ibid., VII, V, p. 480.

442 Ibid., VII, |, p. 474.
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geometria e aritmética, da historia, da poesia**

e da linguagem, assim como das
coisas relativas ao sentido, como: as cores, o frio e o quente, etc. O certo € sempre
um conhecimento verossimil, diferente do verdadeiro. Sentido, fantasia, memodria e
intelecto operam, enquanto faculdades humanas, na construcdo de seu
conhecimento por meio das operagbes mentais de perceber, julgar e raciocinar.
Sanna afirma que “a fantasia é também uma capacidade, porque produz uma

representagdo do seu objeto e pde assim em movimento um juizo, que é da alma”**.

Sendo assim, a mente humana celebra a sua divina*®

natureza com a imagem que
produz sobre a natureza de forma engenhosa por meio da fantasia. A categoria
viquiana da imaginagao se constitui enquanto perspectiva de um conhecimento

“ingénito” do homem*.

A faculdade do intelecto depende do engenho, que é a “virtude mental de
unir rapida, apta e felizmente coisas separadas”*’. Engenho e natureza seriam o
mesmo para os latinos, pois 0 engenho humano podera ser a natureza humana. As
ciéncias da aritmética e da geometria sdo atribuidas a pratica dos engenheiros. O
saber por imagens fez com que a lingua italiana, rica em imagens, produzisse um
saber agudo em pintura, escultura, arquitetura e musica superior ao das demais
nagdes, segundo afirma Vico no De Rat.**. A fantasia, “olho” do engenho humano, é
0 que permitiu aos homens criar a matematica quando fingiram o ponto e também o
uno. Inclusive, Vico considera a geometria como uma poiesis, comparando 0s

primeiros gedmetras a poetas, enquanto criadores de algo.

Vico considera no De Ant. que a memoria, para os latinos, € 0 mesmo que

recordar e também é a faculdade pela qual configuramos a imagem; ele também

443 Vico nao despreza o conhecimento dos poetas como uma criagdo falsa. Ele afirma que “os
poetas miram a verdade na ideia, isto €, no universal’; De Rat, 1998, VIII, p. 418.

444 SANNA, 2018, p. 298.

445 Divina porque ela se assemelha em imagem ao Deus criador da natureza. A mente humana,
sendo imagem da perfeicdo, sempre sera imperfeita. O modelo de conhecimento que pode ter
melhores resultados sobre a natureza seria aquele que, entendendo sua maiuscula limitagéo de
conhecimento, opera por instrumentos sobre a natureza e a interroga por meio de experimentos
para confirmar seus juizos imperfeitos sobre aquilo do qual ele ndo é autor. O conhecimento que
surge disso € uma ficcdo humana da natureza que pode ser aceita se resultar em um
conhecimento util para a humanidade.

446 SANNA, 2018, p. 299.

447 De Rat, 1998, VII, p. 417. No De Ant, Vico a define escreve: “Engenho é a faculdade de unir em
um so coisas dispersas e diversas; os latinos o chamaram ‘agudo’ ou ‘obtuso™; De Ant, 1999-
2000, VII, IV, p. 476.

448 De Rat, 1998, VII, p. 418.
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considera que a fantasia seria 0 mesmo que “imaginagéo” tanto para gregos quanto
para italianos**®. No De Ratione, ele afirmara que memoria é “quase 0 mesmo que
fantasia™®®. A pintura, a poética, a oratéria e a jurisprudéncia sdo areas do
conhecimento ricas em memoaria e fantasia; ainda segundo Vico, o agudo poder do
engenho esta em relacionar as imagens, o que seria semelhante a arte indutiva que
os médicos realizam para descobrir o tratamento de diferentes doencgas. A fantasia é
mais proxima da poesia e da pintura, enquanto que a memoria o seria da
jurisprudéncia®'. Ambas, memoria e fantasia, devem ser valorizadas no processo de
formagao e educagao dos jovens para garantir que eles sejam verazes nas ciéncias,
experimentados na prudéncia e férteis na eloquéncia. Tal atitude evitaria que estes

se tornassem temerarios ou dogmaticos*?.

Dessa forma, a memoria, a fantasia e o engenho sdo os componentes da
imaginagdo humana que criam o mundo humano e a sua ciéncia. A imaginacgao,
além de necessaria para a educagao dos jovens, € também necessaria para a
producdo da ciéncia, que precisa de engenho para unir elementos distantes e
produzir um conhecimento sempre criativo e dindmico. Os erros da fantasia devem
ser depurados pelo método critico em um outro momento do conhecimento, no qual
atua o intelecto, o entendimento. A respeito da teoria de Vico sobre os erros da
fantasia que criam hipogrifos, centauros e outros seres, Lomonaco escreve que:

a mente humana nao pode imaginar objetos inexistentes ou que nao foram
por ela experimentados e metidos na memodria, como atesta o exemplo da
origem lucreciana dos Centauros (combinado com a ‘reminiscéncia’
platénica e a concepgéao epicurista dos deuses) como imagens constituidas

de elementos realmente existentes na natureza, mas ‘vera naturae falso
mixta’*®s.

Mesmo que a fantasia crie centauros, ha alguma relagdo desses seres com
elementos que foram antes apresentados aos sentidos, guardados na memoria e
combinados pela fantasia. Vico n&o ignora o principio aristotélico de que nossos

conhecimentos provém das sensagdes, ou melhor, nihil est in intellectu quod prius

449 De Ant, 1999-2000, VII, Il, p. 475.
450 De Rat, 1998, lll, p. 408.

451 Ibid., lll, p. 410.

452 De Rat., loc. cit.

453 LOMONACO, 2018, p. 203.
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non fuerit in sensu**. Por outro lado, no processo de abstracdo que depura o falso,
temos que o entendimento sozinho ndo é capaz de produzir novos conhecimentos.
O seu papel é muito especifico e estaria mais préximo ao do método critico. Vemos
isso claramente no De Rat,, quando Vico afirma que o método critico de seu tempo,
que pretende afastar-se da corporeidade, “cega a fantasia e sepulta a sua
memoria™® resultando em uma deficiéncia para o engenho criativo na formagéo dos
jovens e em prejuizos para o pensamento cientifico na descoberta de novos
conhecimentos. A imaginacao, que comporta as faculdades da meméria, da fantasia
e do engenho, € indispensavel para o processo de abstragdo do homem que cria a

ciéncia.

3.4 Analise e sintese: a ciéncia humana enquanto uma sorte de “anatomia” das

obras da natureza

Para explicar como ocorre o0 processo de anadlise e sintese do

conhecimento?®

, Vico recorre a uma analogia da anatomia humana. Deste modo, a
ciéncia humana constitui-se numa divisao das partes elementares da natureza, na
qual, por exemplo, 0 homem separa corpo de alma, intelecto de vontade, e assim
por diante:

(...) do corpo separou-se ou, segundo dizem, abstraiu-se a figura, o
movimento, e desses, como de todas as demais coisas, extraiu-se o ser e o

454 “Nao ha nada na inteligéncia que ndo tenha sido primeiro percebido pelos sentidos”; cf. De Ant.,
1999-2000, VII, I, p. 475, vide nota 172.

455 De Rat, 1998, VI, p. 418.

456 De maneira muito simplificada, identificamos que Vico entende por analise o raciocinio com
caracteristicas silogisticas que nao acrescentariam um conhecimento novo. Por sintese, Vico ira
se referir a um tipo de conhecimento criativo que produz sempre algo de novo, criativo. Para
essa simplificagao, nds aqui adotamos uma interpretagao das criticas de Vico ao cartesianismo
presente na obra De Ratione. O estudo torna-se complexo porque o entendimento de analise e
sintese em Descartes ndo € o mesmo que o de Vico, como tentamos organizar ao longo desse
texto. Descartes assume uma perspectiva de que o raciocinio analitico tem caracteristicas de
descoberta, portanto, heuristico. E, para ele, a sintese estaria relacionada a conhecimentos a
priori, indo das causas aos efeitos, ndo trazendo novidades. Se existe algum ponto em comum
entre ambos filésofos talvez seja a preocupagdo de que a ciéncia deveria produzir sempre
conhecimentos novos. No entanto, até mesmo o uso dos termos analitico e sintético foram
tomados em sentidos opostos entre eles, até onde conseguimos perceber. A interpretacao que
Vico assume por analitico e por sintético talvez esteja mais proxima daquilo que, mais tarde, foi
desenvolvida por Kant, quando buscou compreender os diferentes tipos de juizos. No entanto,
essa aproximagao a outro tedrico tdo denso ndo nos cabe nesse momento.
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uno. E a metafisica contempla o ente, a aritmética o uno e sua
multiplicagdo, a geometria a figura e suas dimensdes, a mecanica o
movimento desde sua Orbita, a fisica o movimento desde o centro, a
medicina o corpo, a légica a razdo, a moral a vontade*®’.

As areas de conhecimento sao divisdes de partes de um todo, o que remete
ao seu aspecto analitico. Essas areas dedicam-se especificamente a partes e nao
ao todo que pode ser conhecido, como a metafisica dedica-se a contemplagdo do
ente, a aritmética ao uno e sua multiplicagdo, a geometria a figura, e assim por
diante. Vico compara essa anatomia das coisas com a anatomia habitual do corpo
humano, na qual “os mais rigorosos fisicos divergem nao pouco sobre a situacéao,
estrutura e fungdo das partes™®. Apds a morte do corpo, os liquidos coagulam e a
estrutura de corpo vivo se perde. Nao € possivel explorar as fungdes que o corpo
vivo tinha antes, pois elas ndo reagem da mesma forma apés a morte e a
dissecagdo*®. Assim, em Deus todas as coisas vivem, e nos homens elas estdo
divididas e perecem*®. Recorrendo a Platao, Vico atribui “o ser” a Deus. As demais
coisas seriam relativas ao ser. Essas demais coisas, as quais o homem se dedica a
conhecer, decorrem de um processo de “dissecag¢ao”, ou seja, por meio delas nao se
pode compreender a sua totalidade ou seu funcionamento plenamente. Essa

analogia apresenta os limites do conhecimento analitico.

Para Vico, Deus reune os atributos de ser, e ao homem n&o caberia o ser.
Por conhecer a natureza pela exterioridade e pelo movimento, a razdo humana
concebe apenas raciocinios, enquanto que em Deus o entendimento € pleno e se
faz, portanto, em obras, convertendo o verdadeiro e o feito. Recorrendo a etimologia
de minuere, Vico entende que as coisas que se apresentam ao homem estdo
divididas ou corrompidas*®’. Uma vez divididas, elas ndo retornam ao que eram em

%2 em continuo movimento

sua totalidade. A exterioridade, fluindo ao longo do tempo
da extensao, é a propria divisdo das coisas e se apresenta de forma imperfeita ao

homem.

457 De Ant., 2002, p. 136.

458 De Ant, loc. cit.

459 Cf. SILVANETO, 2012, p. 215.

460 De Ant, 2002, p. 136.

461 Ibid., p. 137; 164; 166. Cf. SILVANETO, 2012, p. 217.
462 De Ant, 2002, p. 166.
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Essa incapacidade humana de compreender o fluxo das coisas, decorrente
do fato de o homem so6 poder apreender seus aspectos exteriores em constante
mudanca, torna-se o “defeito da mente humana”. A mente humana tem o defeito de
qguerer conhecer, mas nao consegue conhecer as coisas porque lhe sao exteriores e
em movimento. Devido ao seu desejo de conhecer e de investigar a natureza das

1463

coisas, 0 homem acaba por converter o seu “defeito”™* em aplicagcdes uteis e da

origem a ciéncia humana. Segundo Vico:
a ciéncia humana nasceu de um defeito de nossa mente, a saber, sua
maiuscula limitacdo, pela qual se encontra fora de todas as coisas e pela
qual ndo contem o que aspira conhecer, e, posto que ndo a contem, nao
opera as verdades que estuda, sdo mais certas aquelas ciéncias [aritmética,

geometria e mecanica] que apresentam este pecado original e resultam, em

sua forma de operar, semelhantes a ciéncia divina, pois nelas o verdadeiro e

o feito s&o conversiveis*®.

Por meio de sua capacidade de imaginagao e de abstragdo, o homem “fingiu
para si duas coisas: o ponto, que poderia descrever, € 0 uno, que poderia
multiplicar*®®. Mas, na perspectiva humana, ambos s&o ficticios”*®. Sobre a
capacidade do homem de “fingir” um mundo humano, Silva Neto assevera: “Vico faz
questdo de ressaltar que o homem inventa, finge para si um mundo de objetos que
ele conhece perfeitamente, precisamente por causa da finitude do espirito e do fato
de ndo saber a verdade das coisas que o cerca™®. Trata-se de uma antropologia da
incapacidade humana de conhecer e de um reconhecimento de que o homem cria
um mundo com o uso de sua imaginagao, tornando-se como um “Deus” do mundo

humano?e®,

Para Vico, embora o homem finja para si o ponto e 0 uno, eles de fato existem
e podem ser pensados, mas ndo podem ser conhecidos por ele. No capitulo IV da
De Ant., Vico discute a teoria dos pontos metafisicos, do conatus e do movimento.
Na base dessa discussao esta a distingado entre os campos da fisica e da metafisica

que, segundo Lomonaco, promovera, na De Ant., uma “desubstancializagdo do

463 O seu defeito é a sua incapacidade de conhecer as coisas, embora ele deseje conhecé-las.
464 De Ant, 2002, p. 138 — 139.

465 MARTIRANO, 2012, p. 259.

466 De Ant, 2002, p. 137.

467 SILVANETO, 2012, p. 221.

468 Ibid., p. 211; 220-221.
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mundo™®, ou ainda uma “metafisica dessubstanciada™’ por meio de uma doutrina
das formas. A proposta que Vico defende critica as relagdes que foram feitas entre
metafisica e fisica pelos fildsofos Aristételes e Descartes. Aristoteles teria transferido
elementos da metafisica para a fisica, mediante a teoria das poténcias e faculdades;
enquanto que Descartes fez o caminho inverso ao importar temas da fisica para a
metafisica, e teria pensado em questdes metafisicas mediante atos e formas*"".
Segundo Lomonaco: “os erros opostos, mas equivalentes de Aristoteles e de
Descartes nascem do desconhecimento da heterogeneidade de fisica e metafisica e
dos respectivos campos de competéncia”’?. Vico propde uma distingdo profunda
entre os campos da fisica e da metafisica e, ao mesmo tempo, evita criar uma
distancia absoluta entre ambas, pois, segundo Vico, “a metafisica é a fonte de toda

verdade da qual as demais ciéncias sdo derivadas™’.

Vico indica a teoria dos pontos metafisicos como a saida para o impasse
entre metafisica e fisica. Muito provavelmente, essa teoria baseou-se em Zenao de
Eleia*”*. Nesse tema dos pontos, Vico teria uma relagdo com o neoplatonismo, o
qual concebe o universo enquanto uma relagdo matematica, mas ele aplica tal
relagdo ao mundo humano. Diante disso, Vico propdée uma ruptura com o
materialismo mecanicista. A teoria do defeito da mente humana o leva a uma
proposta de idealizagcdo da realidade e a apresentar uma solugcdo por meio do
platonismo. Sobre essa teoria, Vico faz o seguinte resgate em sua Vita:

E o salto que antes havia dado desde a légica a metafisica fez com que
Vico pouco depois se interessasse pela fisica de Aristoteles, pela de Epicuro
e ultimamente pela de Renato Descartes; entdo encontrou-se disposto a
satisfazer-se com a fisica de Timeo seguida por Platdo, a qual sustém que o
mundo esta feito de numeros; e a evitar depreciar a fisica estoica, que
afirma que o mundo consta de pontos, ndo havendo entre elas nenhuma

diferenga substancial, como depois tratou de deixar estabelecido no livro De
Antiquissima Italorum Sapientia; e, finalmente, a ndo tomar nem por

469 LOMONACO, 2018, p. 196.

470 Ibid., p. 208.

471 De Ant., 1999-2000, IV, Il, p. 463 — 464. Cf. LACHTERMAN, 1980, p. 13.
472 LOMONACO, 2018, p. 192.

473 De Ant., 1999-2000, IV, II, p. 459.

474 Segundo Lomonaco: “Vico faz referéncia a Zendo de Eléia (fonte confundida com o filésofo
estoico de Citium e um tanto comprometedora dada sua fortuna no pensamento libertino
contemporaneo de La Mothe le Vayer e no criticismo bayleano) sem contribuir, porém, com uma
‘invencao filosofica’, mas com o fito de compartilhar da teoria dos pontos metafisicos muito
discutida e partilhada na cultura filoséfica e cientifica do seu tempo”; LOMONACO, 2018, p. 195.
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brincadeira nem por sério as fisicas mecanicistas de Epicuro, assim como a
de Descartes, pois ambas mantém posturas falsas*’®.

Adiante, ele ainda afirma:

e [Vico] aplaude a fisica timaica, isto &, a de Pitagoras, que afirma que o
mundo consta de numeros, que sdo, em certo modo, mais abstratos que os
pontos metafisicos, nos quais se apoiou Zendo para explicar com eles as
coisas da natureza, como depois Vico demonstra em sua Metafisica, como
mais adiante se dira*.

Para Vico, o ponto metafisico produz a extensdo a partir do inextenso. Os
pontos metafisicos e o conato garantiiam o conhecimento da extensdo em
movimento e legitimariam e, ao mesmo tempo, definiram os limites da inteligibilidade
de uma ciéncia humana da natureza. De outra forma, a propria extensdo em
movimento é uma evidéncia de que teria sido causada por um conato, que partiu de

um ponto metafisico e criou a natureza a partir do nada em Deus.

Para reconhecer os diferentes dominios do fisico e do metafisico, Vico atribui
o movimento ao corpo fisico que se manifesta em atos. Por outro lado, a metafisica
estaria relacionada ao repouso, a poténcia do movimento e ao conato*”’. Para
Aristoteles, na natureza estariam contidos o ato e a poténcia. Em oposicdo, Vico
concebe, portanto, que na natureza ha apenas o movimento, isto €, ato, enquanto

que a poténcia pertenceria ao dominio metafisico do conato.

As verdades matematicas, ou “aparéncias de verdade”, que sao promovidas
pela geometria sdo derivadas da metafisica por meio da teoria do ponto*’®. Dessa
forma, o que garante a verdade a geometria é a teoria metafisica do ponto. Segundo
Vico, “a geometria assumiu da metafisica a poténcia de estender, que, enquanto
poténcia do extenso é anterior ao extenso e, evidentemente, inextensa”*®. O ponto é
algo inextenso que garantiria a extensdo. O uno e o numero também teriam um
fundamento metafisico anterior a multiplicidade, seriam apenas nomes ou

representagdes da “mente” ou da “pena™®.

475 Vita, 1998, p. 95.

476 Ibid., p. 101.

477 De Ant., 1999-2000, IV, Il, p. 458.

478 Segundo Vico: “Se alguém, no entanto, investigar de que maneira essa verdade, ou essa
aparéncia de verdade, derivou da metafisica para a geometria, ndo ha outro acesso além do
insignificante ponto”; Ibid., IV, Il, p. 459.

479 Ibid., p. 458.

480 Ibid., IV, Il, p. 460.
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O conato possui duas manifestacdes diferentes entre si, pois para a matéria
extensa o conato é a poténcia de movimento; enquanto que em Deus, o conato &
ainda repouso. O conato é o ponto médio entre 0 movimento e o repouso, sendo
apenas poténcia e algo especifico da metafisica. A divisdo e o movimento sao
atributos da extensao e pertencem ao ambiente fisico; enquanto que a poténcia da
divisdo e do movimento pertencem ao metafisico. Dessa forma, Deus estaria em
repouso, a matéria em conato e o0s corpos extensos em um incessante

movimento*®'

. O conato é considerado como o “dom do ponto metafisico”, pois
através do ponto e do conato é que as coisas seriam criadas a partir do nada no
tempo. O tempo, atributo da extensao, é divisivel indefinidamente, assim como o
corpo e o mundo fisico sdo de coisas imperfeitas e divisiveis ao infinito. Enquanto
que a eternidade, porque ilimitada, é indivisivel e o mundo metafisico seria de
poténcias indivisiveis e de eficacia infinita. A mente, nesse caso sendo diferente do

corpo, nao permite partes nem divisao.

Na metafisica existe um género de coisas que n&o sdo extensas mas que sao
capazes de extensdo. Segundo Vico, Aristoteles e Descartes ndo conseguiram
perceber isso por admitirem no mundo fisico o ato e poténcia. Para Vico “a
metafisica transcende a fisica, porque trata das poténcias e do infinito; a fisica é
parte da metafisica, pois trata das formas e do determinado”™®. De acordo com
Lomonaco:

Se o universal abstrato ndo pode representar a dimensdo ideal do
conhecimento humano, é a doutrina das formas que de novo fundara a

sabedoria por meio da conexao entre as formas e conteldos da realidade,
da relagéo de todas as coisas com os seus principios constitutivos*®,

Assim, a metafisica se debruga sobre o infinito. A mente humana nao é capaz
de entender esse infinito, mas pode pensa-lo e recompé-lo em sua mente de forma
artificial. O homem tem a capacidade de pensar o ponto, dai resulta fingi-lo para si e
a partir dele criar o seu conhecimento. O homem nao pode entender o conato, mas
pode fingir a extensao a partir do ponto, que também fingiu para si, e, de forma

sintética, criar conhecimento.

481 De Ant., 1999-2000, IV, II, p. 462.
482 Ibid., IV, Il, p. 464.
483 LOMONACO, 2018, p. 192.
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O movimento na natureza vem da poténcia do conato, mas na extensdo nao
aparece o conato. Quando percebemos o movimento de um peixe que se move pela
costa contra a correnteza ou de um brago que tenta romper uma parede, os efeitos
da natureza, nascem do movimento e ndo do conato*®. Para Vico, a natureza é
plena de movimento e ndo ha espaco para o vazio. Vico também recorre ao exemplo
da luz, da qual nés percebemos o movimento. Vico considera que a luz estaria
relacionada a um evento que se faz no tempo, portanto, a origem da luz ocorre por
meio de um processo temporal e com um auténtico movimento que, assim como
acreditava Galileu, poderia ter sua velocidade medida. Portanto, até mesmo a luz,
que percebemos vir do Sol, e parece aos sentidos surgir de um ponto, ndo nasce de
um ponto, mas ela surge a partir do movimento e demonstra ser algo da extenséo;
portanto, ela é imperfeita, limitada e relativa aos assuntos da fisica. Segundo Vico:

A natureza € movimento; o conato é a indefinida poténcia de mover este
movimento, que suscita uma infinita mente que repousa em si: Deus. As
obras da natureza se perfeccionam pelo movimento e comegam a produzir-

se pelo conato; de modo que a génese das coisas segue 0 movimento, o
movimento o conato e o conato Deus*®.

Os movimentos que ocorrem na natureza sdao compostos por outros
movimentos que sao indefinidos e multiplos, de forma que quando percebemos um
corpo avancar sobre a superficie da terra ou sobre o mar, parece, aos Nnossos
sentidos, que ele descreve uma linha reta, porém, enquanto movimento inscrito no
ambiente da extenséo, ele jamais sera reto*®. Se os movimentos fossem retos, os
corpos, sem obstaculos, se moveriam em linha reta até a imensiddo. Aqui
percebemos um Vico leitor das discussdes fisicas que |lhe sdo contemporaneas,
quando ele afirma que existe uma certa resisténcia entre os corpos, sendo maior ou
menor em alguns casos. Assim, o universo também estaria pleno para Vico. Na
matéria extensa ndo ha como existir o vazio nem a poténcia. Se nao existisse tal
resisténcia entre os corpos, ndo s6 o movimento ndo existiria na extensdo como
também as paredes ou os limites das coisas se uniriam imediatamente e um corpo

levado ao vazio se dissiparia*®’.

484 De Ant., 1999-2000, IV, Ill, p. 465.
485 Ibid., IV, I, p. 466.
486 Ibid., IV, IV, p. 466.
487 Ibid., IV, IV, p. 467.
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Para a metafisica as coisas podem ser concebidas como retas e perfeitas,
porém o que podemos perceber é que na fisica, no sentido de coisa extensa, elas
nao sao retas. Enquanto que para a metafisica ha o repouso, para a fisica tudo esta
em movimento. As coisas estdo sempre se alterando e se modificando, portanto,
para Vico, o perfeito repouso deveria ser eliminado da fisica*®. Os assuntos sobre o
que a fisica deveria se ater se ddo em relagcdo ao movimento e a extensdo. A
metafisica deve se dedicar ao repouso e a poténcia. Essa metafisica que o homem é
capaz de produzir, através da forma sintética, contempla o ponto metafisico e o
conato que pertencem a Deus. Mas, o homem faz a sua metafisica por sobre a
ficcdo que ele criou a partir de um ponto e de um conato que fingiu para si, apos ter
decomposto o movimento por meio da forma analitica. Ao fingir o ponto, o homem
criou a geometria e do uno a aritmética. Ao fingir a poténcia do movimento, ele criou
a mecanica*®. Toda a metafisica e, portanto, toda a ciéncia que o homem cria sera
sempre imperfeita em relacdo a metafisica e a ciéncia divina. Mesmo que o homem
pudesse conhecer perfeitamente a natureza, o que € impossivel porque ele nao é

dela o autor, ela esta sempre em movimento e € imperfeita em si mesma.

Vico considera que as categorias de ponto e de uno conhecidas pelo homem
sao ficticias. Se o ponto for descrito, ele ndo sera mais um ponto, pois o préprio
conceito de ponto ndo permite uma descrigdo. Se o uno for multiplicado, ele deixa de
ser uno*®. Nao ha o que ser somado ou ser multiplicado ou dividido, pois ele é uno,
unico. O ponto e 0 uno sao entidades abstratas criadas sinteticamente pelo homem
em meio a sua dificuldade de compreender o mundo*'. O homem estendeu as
linhas até a imensiddo e multiplicou o uno ao infinito**2. A partir de tais principios,
foram criados formas e numeros que o homem poderia conter totalmente dentro de
si. As linhas estendidas a imensiddo e o uno multiplicado ao infinito sao
compreendidos ndo apenas em sua exterioridade, mesmo porque nao ha pontos ou

linhas na natureza extensa, mas em relacdo a interioridade, pois eles existem

488 De Ant., IV, IV, p. 467.

489 LOMONACO, 2018, p. 195.

490 Vico afirma que: “(...) mediante aquilo que chamaram de abstragdo [0 homem] fingiu para si
duas coisas: 0 ponto, que poderia descrever, € o uno, que poderia multiplicar. Mas ambos séo

ficticios: com efeito, o ponto, se o descreves ja ndo € ponto; o uno, se o multiplicas deixa de ser
uno”; De Ant, 2002, p. 137.

491 SILVANETO, 2012, p. 222 — 223.
492 Vita, 1998, p. 130 — 131.
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apenas na mente humana™”. A multiplicagdo do uno deu origem ao conhecimento de

aritmética. A extensao das linhas deu origem as formas e a geometria.

A sintese que permitiu a constru¢cdo humana dessas duas ciéncias, a
aritmética e a geometria, permitiu, ainda, que essa mesma capacidade pudesse se
estender por sobre uma infinidade de obras, pois as verdades matematicas estéao
dentro da mente humana e sao por ela engendradas. As ficgdes do ponto e do uno
permitiram ao homem o desenvolvimento do conhecimento matematico e
possibilitaram um conhecimento util. Faz-se necessario aqui retomar um aspecto
importante que foi destacado por Lomonaco. Segundo ele: “longe de serem
arbitrarias, as definicdes do ponto e do uno implicam uma relagao de alteridade com
o mundo fisico™®*. Ou seja, mesmo que o ponto e o uno humanos sejam ficticios,
eles sdo compostos em uma relagao de alteridade com a extensao. Por isso, sédo
ficgdes uteis do engenho humano que interagem com a realidade fisica, mesmo que
os conhecimentos que sao dai derivados nao sejam plenamente verificaveis em tal
realidade, por exemplo: € impossivel a existéncia de uma linha reta na natureza. Os
conhecimentos humanos sobre o movimento em linha reta ou até mesmo da
suposi¢cao de uma linha reta na natureza ndo deixam de ser uteis para a ciéncia
humana, que os aplica em diversos campos do saber e € capaz de interagir com a
natureza a partir deles, por exemplo: a construcdo de cartas nauticas com a
representacdo em linhas permitiram o deslocamento das embarcagdées maritimas de

um continente a outro.

Ao mesmo tempo em que a teoria viquiana situa as verdades matematicas
como um engenho humano, ela assume a funcao de refutar a teoria do inatismo das

ideias matematicas*®®

. As verdades do conhecimento aritmético e geométrico sao
perfeitamente conhecidas pelos homens, pois estas sdo construgcbes humanas que
se valem da abstracéo. Isto é, elas foram constituidas enquanto conhecimentos
ficcionais humanos e foram perfeitamente compreendidos. Para Lachterman, Vico
nao teria condigdes de debater a proposta de uma geometria sintética em lugar da
geometria analitica, que havia sido proposta por Descartes, por meio da teoria

matematica. Pois, o préprio Vico havia admitido, em sua Vita, que nao teria

493 De Ant, 2002, p. 138.
494 LOMONACO, 2018, p. 189.
495 SILVANETO, 2012, p. 222.
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ultrapassado o Quinto teorema de Euclides, no livro | dos Elementos*®. Francisco
Gomez, tradutor do De Ant., chega a destacar, em nota de rodapé€, a possibilidade
de um lapsus calami de Vico no final do capitulo VII, V, do De Ant. Quando Vico
afirma que “dois angulos de um tridngulo sdo, ambos, maiores que o terceiro”*,
seria algo possivel apenas para um tipo exclusivo de tridangulo com angulos agudos,
assim como uma piramide. Se foi uma agao intencional ou ndo de Vico se referir a
uma piramide, tal afirmacéo pée em duvida os conhecimentos matematicos de Vico.
No entanto, Lachterman nos alerta que a oposigao de Vico a geometria analitica ndo
se da em questdes especificas da matematica, mas ela ocorre “do ponto de vista
psicologico/pedagdgico™®. Ou seja, Vico se atenta a natureza da mente humana e

ao processo de constru¢gao do conhecimento humano.

As certezas que essas duas areas do conhecimento, a geometria e a
aritmética, promovem decorrem do fato de terem sido produzidas pelo homem*®. As
construgcdes que sao delas derivadas sao todas humanas, portanto, o conhecimento
estabelecido pode ser plenamente apreendido, pois a sua construcdo € humana.
Nessa situagao, essa constru¢cao do conhecimento humano converte o verdadeiro e

500

o feito e se assemelha ao entendimento divino®®. E importante destacar que tal

conhecimento é “semelhante” ao divino, portanto, ele ndo é igual ao divino, pois o
homem €& a imagem e semelhanga de Deus. Sobre essa semelhanga do homem
com Deus, Silva Neto escreve;
Em Vico, a antropologia da imago Dei é uma teoria do conhecimento. A
participacdo do humano nas coisas de Deus é a melhor ideia para explicar a
natureza da ciéncia finita. Tanto num caso quanto no outro, a condigdo de
artifice leva a um status cognitivo superior: o de conhecedores da verdade e
possuidores de ciéncia. A semelhanga do homem e de Deus nao esta nas

ideias inatas. De Deus copiamos o ato criador, a capacidade de criar
mundos infinitos e de fazer, assim, ciéncia®".

Sobre a geometria e a aritmética, o homem pode ter o entendimento, e nao

apenas pensamento. Eles sdo conhecimentos artificiais humanos que tém por

496 Vita, 1998, p. 96. Cf. LACHTERMAN, 1980, p. 20.

497 De Ant., 1999-2000, p. 481, vide nota 199.

498 LACHTERMAN, 1980, p. 29.

499 Assim como o exemplo de BERLIN, 1999-2000, p. 22, sobre o argumento de que a aritmética e
a geometria podem ser conhecidas pelo homem porque ele é o seu autor, do mesmo modo que
ele conhece o jogo de xadrez por ele mesmo ser o autor de suas regras.

500 De Ant, 2002, p. 139.
501 SILVANETO, 2012, p. 220.
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fundamento a sua producéo ficcional da existéncia do ponto e do uno. Deus é o uno
e o ser. Ao homem cabe apenas a produgao ficcional desse uno, ou seja, um

conhecimento imperfeito do uno.

De forma semelhante a criagdo divina, o homem cria do nada o ponto e o
uno, a reta e a superficie®®. De fato, o homem se assemelha a Deus quando cria a
geometria e a aritmética. Para Vico, ao mesmo tempo em que a mente humana
reune as verdades matematicas que ela contempla, ndo seria possivel ela deixar de
produzir as verdades que conhece. Ao estabelecer as verdades da aritmética e da
geometria, 0 homem atribui a cada coisa a sua natureza e 0s seus nomes e as cria
do nada, a imagem da criagao divina. Ao contemplar o “ponto”, a mente humana
produz o conhecimento de que seria algo que n&o possui partes, que €& algo
indivisivel; ao definir “linha”, o0 homem considera um prolongamento do ponto pela
longitude, sem largura, nem altura; por fim, atribui ao nome “superficie” o encontro
de linhas distintas em um unico ponto, com largura e comprimento, mas que nao

teria altura®®.

A incapacidade humana de possuir os elementos das coisas da natureza
levaria 0 homem a “fingir” os elementos das palavras de onde se originam as ideias,
sem cometer nisso nenhuma contradicdo®®. E a propria situacdo da incapacidade
humana de apreender a natureza que leva o pensamento, por meio da abstracao, a
construcdo de palavras que evocam as ideias e estabelecem um conhecimento
ficticio. Ou, melhor, que o levam a “fingir” um conhecimento que se assemelha a
natureza. Na Ciéncia nova, essa construgao por meio da abstracdo nao se daria por
palavras, mas antes teria caracteristicas do gestual e mimico®®. Ou seja, Vico vai

ainda mais longe com tal principio em sua obra da maturidade.

502 De Ant, 2002, p. 138.

503 De Ant, loc. cit. Descartes discute a questdo da dimensao, unidade e figura que o ponto, a
largura e a superficie apresentam na geometria e aritmética em sua regra XIV. Nessa regra,
Descartes se esforgca para demonstrar que eles sao elementos abstraidos da extensao e que
necessitam do auxilio da imaginagéo, porém, somente o entendimento pode evitar os equivocos
de tal conhecimento. DESCARTES, Regras, 1989, p. 94 — 100.

504 “E, assim, ao |Ihe estar vedada a posse dos elementos das coisas, dos quais estas certamente
nascem, finge para si os elementos das palavras dos quais se evocam as ideias sem
controvérsia alguma”. De Ant, 2002, p. 138.

505 Cf. GOMEZ, nota 43 ao De Ant, 2002, p. 268.
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No De Ant, quando o homem produz esse conhecimento ha a criagcdo de
algo que pode ser plenamente conhecido. Criam-se ideias e homes, sendo ambos
de autoria da natureza humana. Se esse conhecimento é produzido, ele é, portanto,
verdadeiro. Essa perspectiva refuta o ceticismo. Ha a possibilidade de se conhecer
plenamente aquilo de que se € o autor, assim como seus aspectos essenciais e

acidentais, interiores e exteriores.

A curiosidade humana que aspira a conhecer o verdadeiro gerou duas
ciéncias uteis: a geometria e a aritmética. Essas duas ciéncias geraram a mecénica,
que Vico considera como a “progenitora de todas as artes necessarias ao género
humano™®. No De Ant., Vico considera como ciéncias primeiras a aritmética e a
geometria, das quais foi gerada a mecanica, uma ciéncia das mais necessarias®”.
Por meio da abstragcdo, o homem busca superar o defeito humano, que é a sua
exterioridade em relagdo a natureza, construindo uma ficgdo. Essa ficgdo, que gera
as duas ciéncias, permite ao homem se assemelhar a divindade quando produz o
conhecimento. Nessas duas ciéncias, o verdadeiro e o feito sdo conversiveis. O
argumento de que o verdadeiro e o feito se convertem e possibilitam a ciéncia sera
utilizado por Vico para refutar o principio de ideia clara e distinta cartesiano. Em sua
principal obra, Ciéncia nova, Vico ira supor que a mente humana cria um outro
ponto: a ideia de uma divindade®®. A suposigdo de que o homem é criador de um
mundo de abstracdes é ampliada sobre o0 mundo histérico, considerando também as
suas criagbes artisticas e poéticas. Com relagdo a isto, Silva Neto reflete: “mas
parece haver um problema nessa ampliacdo: como expandir uma teoria das
criagbes abstratas da mente, como as matematicas, a explicacdo do universo
histérico concreto? A singularidade de Vico é exatamente ndo encontrar ai nenhuma
incompatibilidade™®. Assim, o homem, que comega a contemplar o mundo todo
imerso em seu corpo € com o recurso da plena fantasia, criaria um mundo humano

que poderia ser compreendido. O ponto e o uno, relacionados ao conhecimento

506 De Ant., 2002, p. 138.

507 De acordo com Lomonaco: “situado entre a fisica e a matematica, a mecéanica é um galileano
‘facere per experimentum’ que descobre sempre algo verdadeiro da natureza. O fazer do
experimento é um fazer a coisa mesma na sua consisténcia fisica, € um conhecer
progressivamente os fendmenos, recriando-os com método n&o analitico, para alcangar um ‘algo
semelhante a natureza™; LOMONACO, 2018, p. 190.

508 SILVANETO, 2012, p. 223.

509 SILVA NETO, loc. cit.
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matematico, sdo obtidos a partir de um processo de abstracdo e imaginacgao,
quando ele decompde o movimento e depois procede as reconstrugdes que surgem

a partir de tais ficgcbes por meio da sintese.
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CONCLUSAO

No De Ant., apos fundar a ciéncia humana na conversado entre o verdadeiro

e o feito, e tendo exemplificado o0 modo como surgiram a aritmética, a geometria e a

mecanica, Vico refuta diretamente o argumento cartesiano de que uma ideia clara e
distinta do cogito possa ser o critério da ciéncia. Segundo Vico, temos:

E do que até aqui dissertamos podemos inferir, com toda seguranca, que o

critério e a regra do verdadeiro é té-lo feito: dai que nossa ideia clara e

distinta da mente nao possa ser critério, ndo somente das demais verdades,

mas também da prépria mente; pois, enquanto a mente se conhece, nao se

faz e, posto que néo se faz, desconhece o género ou a forma pelo que se
conhece®°.

Com o argumento de que s6 se pode conhecer aquilo de que se é o autor,
Vico busca refutar o critério cartesiano que fundamenta o seu método, ou seja, a
exigéncia de somente acolher em seu espirito aquilo que proporcionar uma ideia
clara e distinta para conhecer a verdade. O conhecimento que o homem estabelece
sobre a aritmética e a geometria sdo conhecimentos claros e distintos. Porém, a
clareza e a distingado de tal conhecimento sobre essas duas ciéncias ocorrem porque

" Como o homem é

elas sdo conhecimentos artificiais criados pelo préprio homem
o autor de tais conhecimentos, todo o conhecimento gerado sobre elas sera, por

conseguinte, claro e distinto.

Apoiado nos seus estudos sobre os compassos, Descartes percebe que ha
a possibilidade de uma “nova ciéncia” maior e mais geral que a aritmética e a
geometria e que abrangeria todas as demais ciéncias®'>. A partir dessa tese, ele
escreve a obra Regras. Essa obra, no entanto, ndo se completou, conforme a

intengéo que o autor havia demonstrado inicialmente®. Em meio as dificuldades em

510 De Ant, 2002, p. 139.

511 BERLIN, 1999-2000, p. 20 — 22; DAMIANI, 2000, p. 125 — 126.
512 GAUKROGER, 2011, p. 22; MANCOSU, 2011, p. 114 — 120.
513 GAUKROGER, 2011, p. 23.
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encontrar uma Mathesis universalis e de se estabelecer uma ciéncia da natureza, no
contexto que levou Galileu a retratagao publica, Descartes procurou fundamentar a
sua ciéncia em um método, sendo este de carater metafisico®*. No livro Meditagées,
ele busca fundamentar um método capaz de produzir um conhecimento verdadeiro,
exposto também nas obras Discurso do método e Principios. A ideia clara e distinta,
de acordo com o cartesianismo, € o que proporcionaria um critério eficaz para

produzir um conhecimento cientifico.

Vico, entretanto, se opde ao critério de clareza e distincido de Descartes e
também ao seu cogito. Em seu raciocinio, verifica-se que o proprio processo de
conhecimento humano inviabilizaria um conhecimento claro e distinto sobre a
natureza. Segundo Vico, o conhecimento humano recolhe da natureza os dados que
sdo exteriores. Alias, s6 é possivel conhecer os seus aspectos exteriores, ou seja,
suas caracteristicas acidentais em movimento. Isso que o homem recolhe da
natureza € decomposto em partes, como em uma anatomia, pelo que percebe
apenas partes da realidade e ndo consegue compreender a sua totalidade. Para
proceder a compreensdo e ter algum conhecimento daquilo que foi decomposto, o
homem precisa reintegrar essas partes. Mas, uma vez dissecadas, ja nao é possivel
reunir essas partes, a ndo ser pelo exercicio da abstracdo acerca de como seriam
essas mesmas partes em sua totalidade. Disso resultaria um conhecimento ndo da
natureza em sua esséncia, mas sim um conhecimento artificial criado pela abstracéo

humana e semelhante a natureza.

Nessa situagdao, o conhecimento humano sobre a natureza sempre sera
imperfeito. Nao sera possivel estabelecer sobre a natureza um conhecimento claro e
distinto, pois a propria forma pela qual o homem produz o conhecimento impede que
ele possa conhecer algo que esteja além das caracteristicas dessa natureza em sua

exterioridade.

A imaginagdo, que para Descartes ndo poderia sozinha promover um
conhecimento claro e distinto, j& que proporcionaria um conhecimento confuso e
obscuro, € para Vico o unico meio pelo qual se supera o “defeito” humano de nao
poder conter em si mesmo as verdades sobre a natureza. Por seu desejo de

conhecer e por sua incapacidade de alcangar esse mesmo conhecer, 0 homem cria

514 GAUKROGER, 2011, p. 24; MILES, 2011, p. 163.
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os conhecimentos artificiais da aritmética e da geometria a partir de conceitos
simples como a ficgdo do uno e do ponto®®. A histéria e o mundo das nagdes
também serdo consideradas como criagdes ficcionais humanas que poderao
produzir um conhecimento tdo verdadeiro, ou tdo util, quanto a aritmética e a

geometria podem proporcionar.

Descartes, embasado em seus estudos sobre os compassos, percebe na
conciliagdo de problemas aritméticos e geométricos a possibilidade de um método
anterior a essas duas ciéncias e que poderia proporcionar uma ciéncia nova maior,

mais geral e anterior®™

. Ou seja, se 0 compasso pode unir duas areas diferentes do
conhecimento matematico, deveria existir algo maior que as produziu em primeiro
lugar. Para se estabelecer um conhecimento verdadeiro, era necessario que este
fosse claro e distinto e tdo simples quanto a propria aritmética e a geometria. Esse
conhecimento, ademais, seria proporcionado por um método préprio.

Para Vico a aritmética e a geometria seriam produtos da capacidade

humana®"

. A aritmética e a geometria criadas pelo homem sdo um conhecimento
artificial humano util, mas que ndo necessariamente correspondem a natureza®®.
Elas sdo parte de um conhecimento humano sobre algo e surgem de sua prépria
incapacidade de conhecer plenamente as coisas. Os conhecimentos que o homem
pode criar partindo dessas duas ciéncias podem ser compostos até o infinito, dada a
capacidade criativa que o homem tem de produzir conhecimento por meio da
sintese. O método, a aritmética, a geometria, a mecanica, a fisica, a moral s&o todos
conhecimentos humanos estabelecidos a partir do proprio defeito humano de néo
conseguir conter em si as esséncias das coisas que lhe sdo apresentadas pela
natureza. Isto ocorre por conta de a natureza ser impenetravel em sua interioridade
ou esséncia. A propria condicdo humana impede que se possa compreender a
natureza de forma clara e distinta. Porém, isso ndo impede que o homem possa

conceber conhecimentos certos e seguros, e esses conhecimentos certos e seguros

515 Segundo Santos, “a diferenga é que para Descartes a mente em estado de confusa imersao no
corpo é a fonte de todos os erros, enquanto para Vico &, além disso, o comego da histéria
humana, a qual se inicia com o estado psicolégico dos primeiros homens que, ndo obstante, tém
‘sementes’ de razao”; SANTOS, 2012, p. 160.

516 MANCOSU, 2011, p. 114.
517 De Ant, 2002, p. 138.
518 Ibid., p. 151.
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s6 podem ser sobre aquilo cujo autor € o homem. Quando Descartes cria um
método que une geometria e aritmética, ele ndo descobre uma “ciéncia nova”
anterior, mas antes produz um conhecimento novo a partir daqueles conhecimentos

que possuia anteriormente.

Ao radicalizar o principio segundo o qual somente o autor pode conhecer a
sua obra, Vico busca inviabilizar até mesmo a certeza cartesiana do penso, logo
existo, enquanto fundamento para o método. Ao pensar e duvidar, a Unica
consciéncia que posso ter € a de que eu teria uma mente. Mas, o homem néo é o
autor da mente. Logo, se ndo é o autor da mente, ele ndo a produziu e ndo pode
conhecé-la plenamente, pois ndo conhece o seu género ou a sua forma. Com isso,
Vico estabelece os niveis das ciéncias conforme a sua relacdo entre abstracéo e

matéria®'®.

Em Vico, a ciéncia humana surge de um processo de abstragdo. Assim,
quanto mais abstrata é a ciéncia, mais certa ela o sera®®. E, quanto mais a ciéncia
se relaciona com a matéria corpérea ou a natureza, menos certa sera. Para
Francisco Gomez, tradutor do De Ant., isso ocorre por trés motivos:

a) pelos limites da mente humana que ndo possuem em si os elementos de
que as coisas se compdem; b) “nossa ideia clara e distinta...”, pela qual

vemos os elementos de forma diferenciada, isolados do universo; c) a
imers&o da ciéncia humana na matéria corporea®'.

Em um processo parecido com o dos niveis das ciéncias que foram
delineados por Descartes, Vico indica graus das ciéncias. Para Vico, a mecanica &
uma ciéncia mais certa do que a fisica, pois aquela contempla o movimento externo
das circunferéncias, enquanto que a fisica consideraria 0 movimento interno desde
os centros. Ainda, a moral seria menos certa do que a fisica, pois enquanto a fisica
contempla os movimentos internos dos corpos, a moral contemplaria os movimentos
profundissimos do animo, que em certa medida viriam dos caprichos que sao
infinitos. Conclui-se que quanto mais profundo se vai na matéria corpérea, menos

certa é a ciéncia®?.

519 De Ant, 2002, p. 154 — 155;
520 Ibid., p. 154.

521 Ibid., p. 268, nota 47.

522 Ibid., p. 134.
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Mesmo assim, Vico atribui a fisica experimental o valor de “brilhantissimas

52 A fisica experimental reproduz uma imagem da

reflexdes sobre a natureza
natureza e torna-se um conhecimento humano artificial sobre a natureza. Quando se
produz um conhecimento na fisica experimental que possa ser reproduzido, ndo é a
propria natureza que se manifesta e apresenta, mas sim um conhecimento que o
homem estabelece sobre ela e o repete experimentalmente com resultados
semelhantes. E a imagem de algo que se encontra na natureza e a projecdo de um
conhecimento humano dado por semelhanga. Para Vico, “a mente humana cria a

verdade derivando-a de uma hiptese”*.

Na compreensdo dos mecanicistas contemporaneos de Vico, a fisica
experimental repetiria em laboratorio os fendmenos da natureza e também seria um
conhecimento cientifico desta, pois produziria um conhecimento certo e evidente.
Diante disso, Vico deixa em evidéncia que, mesmo concordando em parte com a
teoria cartesiana no que diz respeito a importancia da fisica experimental, distancia-
se dela pelo fato de que o conhecimento estabelecido por tal ciéncia ainda € uma
abstracdo da natureza. Em outras palavras, ndao € o dominio de sua esséncia. Essa
fisica ainda seria uma produgdo humana sobre a natureza, e o fato de ser
reproduzida fora das condi¢gbes naturais reforca que ela é a reproducdo de um

conhecimento humano e, portanto, passivel de falhas.

Segundo Santos, Vico assume, a partir da teoria de Bacon, a preocupagéao
de que tanto a ciéncia quanto a filosofia tenham uma funcao pratica. De acordo com
o autor:

Em Vico, ressoam as criticas a esterilidade das filosofias que se esgotam no
formalismo légico-abstrato, num conhecimento puramente mental e
dedutivo, e ndo inventivo nem operativo, além da censura ao abandono da
indugdo e da observagdo da natureza dos fatos. A esses temas, Vico

associa a critica a barbarie da razdo, que seria o resultado da convergéncia
de dois fatores culturais: o individualismo e o ateismo®®.

A fisica seria, além disso, um conhecimento humano dutil, tal como a

aritmética ou a geometria. No entanto, ela € menos perfeita que a mecéanica®®. Essa

523 De Ant., 2002, p. 139.

524 MARTIRANO, 2012, p. 260 — 261.
525 SANTOS, 2009, 40.

526 De Ant, 2002, p. 134.
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fisica experimental constitui-se em um conhecimento artificial humano que se
aproxima da natureza por semelhanca, conforme a concepg¢ao mecanicista, mas que
nao é capaz de deter em si os aspectos essenciais de tal natureza. Continua sendo
um conhecimento humano sobre a natureza, uma recriagdo humana realizada em
um processo de divisdo e recomposigdo pela imaginagdo com efeitos uteis. Os
eventos realizados sob o controle do experimento ndo sdo os mesmos eventos que
ocorrem naturalmente. Mesmo sob tais circunstancias, este seria um conhecimento
imperfeito sobre a natureza; contudo, embora imperfeito, ainda assim é um

conhecimento de cuja utilidade Vico ndo duvida.

Portanto, temos nas primeiras obras de Vico a sua critica a geometria
analitica e sua proposta por uma geometria sintética, pois assim opera a mente
humana. Ele se opde ao método e a fisica mecanicista propostos por Descartes,
mas nao os rejeita por completo, pois sua ciéncia nova € uma nova arte critica.
Impde o dominio da metafisica sobre as questdées matematicas e fisicas. E, anos
mais tarde, a sua Ciéncia nova sera um outro momento do desenvolvimento de sua
teoria na qual apresenta uma metafisica do mundo humano, néo se limitando mais a
origem da linguagem dos sabios italianos e promove uma original e audaciosa teoria
sobre os homens fera e de uma natureza comum das nagdes que se desenvolve em

idade dos deuses, dos herois e dos homens.
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APENDICE

APENDICE A — O compasso mesolabio e a geometria analitica

Ao combinar curvas com retas e operagdes algébricas, Descartes torna-se em
uma referéncia na geometria analitica. O compasso mesolabio € uma maquina
simples, como compasso e régua, que é capaz de produzir curvas geométricas®”
que poderiam ser compreendidas por meio de equacoes, diferentemente das curvas
mecanicas que, desde os antigos geOmetras, ndo poderiam ser compreendidas
matematicamente. Na obra Geometria, o compasso é apresentado nos livros Il e Il

528

O autor Paolo Mancosu®®, em seu texto Descartes e a matematica, apresenta como

Descartes chegou a solugdo da equagdo cubica x’=x+2 apenas com o uso de

‘compasso e régua’.

Na Geometria, Descartes descreve o movimento do compasso com uma
linguagem matematica mas escolhe o termo “empurra” para explicar como as réguas
deslizam. O compasso YZ é composto por inUmeras réguas articuladas entre si que,
quando fechado, coincide os pontos B, C, D, E, F, G, H com o ponto A. Ao abrir o
angulo XYZ , mantendo YZ fixa e abrindo o eixo YX em sentido anti-horario, a
régua BC, que esta fixa mantendo um angulo reto no ponto B, empurra a régua CD
em diregdo a Z, que escorrega ao longo de YZ. Dessa forma, DE empurra também
EF, que empurra FG, que empurra GH. Conforme o angulo XYZ é aumentado, o
ponto B descreve a linha curva AB, enquanto que os pontos D, F, H descrevem as

linhas curvas AD , AF , AH que sdo mais compostas do que os circulos.

527 Para Descartes as curvas geométricas sdo aquelas “que admitem medidas precisas e exatas,
tém necessariamente alguma relagdo com todos os pontos de uma linha reta, que pode ser
expressa por meio de uma equacgao”; DESCARTES, 2017, p. 36 — 37.

528 MANCOSU, 2011, p. 114 - 116.
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AC\  E\ o\ N
Figura 1. Compasso mesolabio. DESCARTES, 2017, p. 36.

Dentro do compasso sdo formados os triangulos YBC,YCD,YDE,YEF
e assim por diante, que possuem uma relagcado de propor¢ao continua entre si. Ao se
aplicar a teoria das proporgdes na relagdo entre os tridngulos, considerando as
distancias a partir do ponto Y até os pontos dos eixos X e Z, tendo sempre o angulo
reto como numerador e as distdncias com angulo agudo como denominador, &
possivel estabelecer uma proporgcdo continua entre os triangulos que se formam

entre os pontos do compasso.

Figura 2: Detalhes dos triangulos®®®

Por exemplo, para encontrar pontos proporcionais entre YA e YE, & preciso
considerar o circulo cujo didametro seja igual a YE . O circulo corta a linha curva
AD no ponto D. Entdo, YD deve ser considerado com um dos meios proporcionais a

ser procurado. Assim temos a formagao do triangulo YBC , cuja relagao pode ser

descrita como % . O tridangulo YCD tem arelagdo % , € assim por diante.

Dessa forma, temos que as relagdes proporcionais entre os pontos e os tridngulos é

529 Figura a esquerda o tridngulo YBC ;e adireitao triangulo YCD



155

YB_YC_YD
YC YD YE

A partir disso, simplificamos as duas ultimas igualdades como:

1_¥C

YE vyD?

2

ou YEZYD
YC

Segundo a teoria das proporgdes, € permitido que percebamos a seguinte

igualdade

possa continuar sendo escrita na seguinte expressao®*:

_YD’_yC’
YC YR’

z

N m N N
Y
Admitindo que a relagao entre os pontos CE do compasso pode ser descrita

pela equagdo CE=YE-YC . Ao substituirmos o YE pela igualdade que chegamos

acima por meio da teoria das proporgdes, nds podemos afirmar que:

530 A teoria das proporgdes admite mais do que uma raiz para o valor de x. De qualquer forma, é
possivel chegar ao mesmo resultado fazendo as devidas substituicdes na expressdo que
YB_YC_YD

considera as proporgoes dos tridngulos, a saber: YC-YD_YE



156

CE=YE-YC
3

CE= (YC)Z ~YC
(YB)

Se considerarmos arbitrariamente no compasso que a distdncia YB=1 e

que YC=x ,obteremos o resultado que
CE=x"—x
ou x’=x+CE
ou YC’=YC+CE

A equacéo cubica pela qual procuramos a solugdo é x’=x+2 . Dessa forma,

para resolvermos tal equagdo cubica, devemos atribuir, arbitrariamente, que a
distancia entre os pontos CE do compasso seja duas vezes 1, ou duas vezes a
unidade de medida estabelecida entre os pontos YA e YB. Disso resultara que o
valor da distancia entre os pontos YC sera uma raiz real positiva para a equagao®'
x’=x+2 , chegando-se ao resultado de x . Ou seja, quando abrirmos o
compasso € a distancia entre os pontos CE for igual a duas vezes a distancia entre
os pontos YA ou YB, o resultado de x para a equagdo cubica sera igual a

distancia entre os pontos YC.

Descartes percebe que haveria uma “ciéncia nova” que envolveria qualquer
tipo de quantidade, fosse ela discreta ou continua no estudo dos compassos. Em
outras palavras, em tal quadro tudo poderia ser resolvido com compasso e régua,
respeitando-se as complexidades que cada tema exige. O desenvolvimento da
solucdo da equacgao cubica com o compasso mesolabio € uma demonstragao de
como a geometria analitica cartesiana procede. Nele temos um exemplo de como as

figuras geométricas relacionam-se com os calculos algébricos para Descartes.

531 Conforme a simplificagdo proposta por MANCOSU, 2011, p. 114 — 115.
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APENDICE B - 1 Breve cronologia da vida e das obras de Vico a partir da Vita

Giambattista Vico (1668-1744) nasceu em Napoles em 23 de junho de
1668°*. Era filho de Antonio Vico (1638-1706), proveniente de Maddaloni, feudo dos
Carafa, e que chegou a possuir uma pequena e modesta livraria em Napoles, que
influenciou a vida de Giambattista. Seu pai provavelmente foi alfabetizado por ter
trabalhado em tipografia. Sua méae, Candida Masullo (1633-1699), era filha de um
construtor de carrocas chamado Giambattista. Vico foi o sexto de oito filhos do

matrimonio®%,

Em sua autobiografia, intitulada Vita di Giambattista Vico scritta da se
medesimo®*, de 1728, Vico relata que nasceu em 1670, provavelmente um equivoco
de sua memoria. Ele relata em terceira pessoa o seu itinerario intelectual, suas
obras, sua solida formacgao filosofica, seu dominio dos oradores latinos, seu
interesse pela histéria universal e avalia sua formagao intelectual. Isso era uma
pratica comum a época e um tanto semelhante aos memoriais descritivos dos
percursos intelectuais de nosso tempo. Ele dedica poucas paginas a relatar a sua

infancia, assumindo, segundo Guido, um forte estilo alegdrico®®.

Vico afirmou que seu pai era de humor alegre. Em relagdo a mée, julgava ter
um temperamento bastante melancélico. Os animos de ambos contribuiram para a
sua formagado. Quando crianga, ele se julga vivaz, mas quando sofre o evento de

uma queda do alto de uma escada, aos sete anos, muda o seu comportamento®®

532 Segundo GARCIA; BISBAL (1998, p. 81) a data estad conforme a sua certiddo de batismo da
paréquia de San Gennaro all’Olmo. O pesquisador BADALONI (2008, p. 121) repete a mesma
data.

533 Ibidem, 1998, p. 81; ROSSI, 1987, p. 5. PINTON, 1997, p. 120.

534 “Vida de Giambattista Vico escrita por ele mesmo”. Ao nos referirmos a autobiografia de Vico
resumiremos o nome da obra de Vico como Vita. A obra que utilizamos como referéncia é o
estudo e tradug&o realizados por GARCIA; BISBAL, 1998, originalmente em espanhol. Portanto,
as referéncias a tradugao da obra de Vico serdo dadas como Vita, 1998; e quando se tratar do
estudo de ambos autores sobre a biografia do autor citaremos conforme a primeira citagdo
acima. Tomamos a liberdade de realizar tradu¢des do espanhol para o portugués.

535 GUIDO, 2004, p. 20.

536 BADALONI, 2008, p. 121. As descrigdes que se seguem tém por base o estudo de Nicola
Badaloni e sua Cronologia da vida e da obra de Giambattista Vico na obra supracitada. Adiante,
havera controvérsias entre os biografos de Vico. Buscaremos manter no corpo do texto, na
medida em que for possivel, a cronologia de Badaloni. As controvérsias consideradas
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para “uma natureza melancodlica e aspera, qual deve ser a dos homens engenhosos

e profundos™®.

A queda quebrou a parte direita do seu cranio, fazendo-o
permanecer desmaiado por algum tempo. O médico fez o progndstico de que ele ou
morreria ou ficaria tolo. Por conta da queda®®, Vico ndo frequentou a escola de

gramatica como as outras criangas e foi educado em casa durante trés anos.

A partir de 1678, Vico frequenta de forma irregular a escola de gramatica
com dedicacgdo, recordando-se de ter um extraordinario progresso e considerando-
se como “mestre de si mesmo”, e em pouco tempo € admitido na classe superior.
Em outubro de 1679, é admitido no curso inferior de humanidades. Em outubro de
1680, assiste, enquanto aluno externo, as aulas na escola dos padres jesuitas®®,
tendo como mestre o jesuita e fild6sofo nominalista Antonio Del Bazo (1650-1725).
Vico, de saude fragil, sofre algumas crises de origem nervosa. Entre 1681 e 1682, as
crises se agravam e ele fica cerca de um ano e meio afastado dos estudos;
acreditando ter sido vitima de injustica escolar, abandona a escola jesuitica. Estuda
gramatica por conta prépria com o manual do jesuita portugués M. Alvarez. Também
estuda as Summulae logicales de P. Hispano, mas abandona os estudos de légica
por conta de sua dificuldade. Em 1683, devido a assisténcia a uma sessao de uma
Academia, retorna ao Colégio Massimo dos Jesuitas, dedicando-se aos estudos de
filosofia orientado por P. Giuseppe Ricci de Lecce (1650-1713), considerado por Vico
como “seguidor de Escoto, mas [que] no fundo é um seguidor de Zenao”**. Vico
atribui a Ricci o despertar de sua paixao pela teoria platbnica em oposicédo ao
nominalismo de Balzo. Isso influenciara Vico na constituicio de sua obra De
Antiquissima, embora, ele critique a excessiva atencdo dada a explicacdo da

distincdo entre ente e substancia de Ricci.

importantes e que nos colocaram em duvida serdo descritas em notas de rodapé.

537 Vita, 1998, p. 81.

538 Em 1725, enquanto Vico escreve a Vita ele também publica a primeira edi¢do da Ciéncia Nova.
Segundo GUIDO (2004, p. 20-21) Vico tenta organizar a autobiografia de acordo com a teoria do
desenvolvimento da humanidade e suas sucessivas quedas e mudangas. A descricao de sua
queda e da alteracdo de sua personalidade seria um esforgco de Vico em relacionar a sua histéria
pessoal a regra que permeia a histéria da humanidade, na qual a queda do homem se relaciona
a alegoria que da origem aos tempos histéricos na tradi¢gdo judaico-crista. A sua queda seria a
primeira alegoria da infancia.

539 Collegio Massimo al Gesu Vecchio, sede da escola dos jesuitas.

540 Vita, 1998, p. 85.
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Em janeiro de 1684, abandona o colégio Massimo. Retorna a livraria de seu
pai e dedica-se ao estudo de Disputationes Metaphysicae®’ de Francisco Suarez
(1548-1617), um jesuita espanhol escolastico de amplo destaque no século XVI. Ele
promoveu uma sistematizacao de metafisica e destacou-se em sua filosofia politica
e juridica. Os estudos de Suarez tinham como referéncia o estudo de Santo Tomas
de Aquino e exerceu influéncias nos pensamentos de Descartes, Spinoza e

542

Leibniz>*. Vico concluiu o seu estudo em 1685.

Entre 1684 e 1685, Vico dedicou-se a poesia e teve Francisco Verde de
Sant’/Antimo (1636-1701) como professor particular. Vico queixou-se do ensino de
Verde, que valorizava mais 0 uso da memoria do que o do intelecto. Apds dois
meses de estudos com Verde, Vico pOs-se a estudar as Institutiones iuris civilis de

Ernano Vulteio, cuja obra conseguiu com certa dificuldade.

Em 1686, por indicagdo de D. Carlo Antonio de Rosa (1638-1712), marqués
de Villa-rosa, iniciou seus estudos legais de praticas de foro com Fabrizio del
Vecchio. Em junho, aos dezoito anos, Vico assume a sua primeira e unica causa ao
defender o seu pai de outro livreiro, Bartolomeo Moreschi, no Sacro Conselho. Ante
sua vitéria, Vico recebe o reconhecimento de Francesco Antonio Aquilante, o

advogado adversario.

No mesmo ano, Vico encontrou-se em uma livraria com o monsenhor
Geronimo Rocca (1623-1691), que lhe induziu a aceitar o convite de ser prelator de
seus quatro sobrinhos no castelo de Vatolla, no Cilento, filhos de seu irmao
Domenico Rocca. Vico, a convite de Domenico Rocca, permaneceu nesse castelo
até 1695, dos 18 aos 27 anos. Durante esse periodo de nove anos, dedicou-se aos
estudos de Platdo e do platonismo e estudou os classicos latinos Cicero, Virgilio e
Horacio, assim como os italianos Dante, Petrarca e Boccaccio. Em sua Vita, Vico
sustenta que, durante o periodo que habitou o castelo de Vatolla, vivia isolado nas
florestas de Cilento, sem contato com Napoles. Seus bidgrafos n&o tém tanta
certeza a respeito de tal afirmagdo, uma vez que os Rocca passavam longas

temporadas em Napoles nesse periodo. A afirmacao de Vico contribui para a

541 “Discussdes metafisicas” ou, conforme traducdo de 2011 da editora portuguesa Humus,
“Disputacdes metafisicas”.
542 Vita, 1998, p. 85-86. Nota 13.
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formagao do mito da soliddo, que destaca a soliddo necessaria para a originalidade
do pensamento, distante das modas da grande metrépole de Napoles, e lembra os
nove anos que Descartes utilizou para suas meditagdes. Em 1689, matriculou-se na
universidade e provavelmente conclui seus estudos entre 1693 ou 1694, talvez em

Salerno e ndo em Napoles®®.

Entre 1687 e 1695, Vico aperfeicoa-se nos estudos de filosofia. Nesse
mesmo periodo, antes de Vico concluir o curso de Direito, o Tribunal da Santa Sé
moveu processos contra alguns intelectuais em Napoles, acusados de ateismo por

terem aderido a filosofia cartesiana®**

. O processo ocorreu entre os anos de 1686 e
1693°%, e os acusados foram condenados a prisdo por alguns anos. Eles eram
advogados e matematicos que admiravam e publicizavam a teoria cartesiana.
Segundo Guido, seu fim n&o foi mais violento porque eles pertenciam a familias de
prestigio. Durante esses anos, Vico conheceu Giuseppe Valleta e diversos
seguidores que eram chamados de “ateistas”.

Em 1692, Giuseppe Valleta fez Vico ingressar na Accademia degli Uniti. Em
546

1693, a pedido de Valleta, Vico publica Gli affeti di un disperato*, obra que nao &
relatada em sua Vita possivelmente devido a repercussdo negativa que algumas
teorias tiveram em Napoles; tal cangado teve influéncias lucrecianas. Anos depois,
Vico assumiria uma postura contraria a filosofia epicurea. Uma possibilidade
interpretativa dessa mudanga na atitude de Vico e da omissédo de tal obra em sua
Vita € a de que ela aconteceu pelo motivo de que essas teorias, tanto a moral

estdica quanto a epicurea, serviram de base tedrica para os “ateistas” napolitanos®"’.

No outono de 1695, Vico retorna de Vatolla para sua cidade, Napoles,

sentindo-se um estrangeiro em sua propria terra®®. Ele passa a frequentar o saldo

543 BADALONI, 2008, p. 122. GARCIA; BISBAL (1998, p. 58) divergem de Badaloni e afirmam que a
matricula ocorreu na Faculdade de Direito de Napoles e que ele se licenciou em direito civil e
candnico no ano de 1694. Ja PINTON, 1997, p. 122, sustenta que Vico completou seus estudos
universitarios em Salerno. Ha controvérsias entre os estudiosos.

544 GUIDO, 2004, p. 27.

545 De acordo com o estudo de SILVA NETO, 2015, p. 153, nota 22, o processo ocorreu entre 1688-
1697, a partir da obra de OSBAT, L. L’inquisizione a Napoli. Il processo agli ateisti. 1688-1697.

546 “As afeicdes de um desesperado”. BADALONI, 2008, p. 122.

547 Vita, 1998, p. 95, nota 36.

548 “Com toda essa doutrina e com toda essa erudigdo Vico foi recebido em Napoles como um
forasteiro em sua propria patria”. Ibid., p. 106.
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literario de Niccold Caravita®®®

, expoente do ambiente anticurialistico. Em 1696,
publicou a oragado Pel ritorno in Ispagna di Don Francesco Benavides Conte di
Santisteban del Puerto Viceré di Napoli. No ano de 1697, publica também In funere
excellentissimae Catharinae Aragoniae Segorbiensis decis ecc. Oratio a Johanne
Baptista a Vico cive neapolitano habita. Em 9 de dezembro®°® do mesmo ano, morre

Giuseppe Toma, titular da catedra de retérica da Universidade de Napoles.

Com o apoio de Niccolo Caravita, Vico inscreveu-se no concurso para a
catedra de retorica. Percebendo a grande oportunidade para a carreira universitaria,
Caravita buscou vencer a resisténcia de Vico com relacéo a realizar o concurso. Ele
cuidou de todos os tramites administrativos, das visitas e recomendacgdes aos
membros do tribunal, sobrando para Vico apenas a preocupacgao de preparar a sua
licdo, que era um exame de sessenta minutos de exposicdo de uma licdo sobre um
texto de Quintiliano, que o candidato deveria escolher entre trés trechos sorteados,

com vinte e quatro horas de antecedéncia.

Em 24 de outubro de 1698°", Vico participou do processo de selegdo diante
da comissao julgadora para obtengao da catedra de Eloquéncia da Universidade de
Napoles. O trecho escolhido para a aula de sessenta minutos foram as primeiras
linhas do capitulo De statibus causarum, capitulo sexto, terceiro livro da obra
Institutio oratoria de Quintiliano. Ele dedicou-se a etimologia e a distingado do
“‘Estado” do trecho. O tribunal examinador era composto por 22 membros. Vico
recebeu 12 votos favoraveis, ou seja, a metade mais um, embora tenha descrito em

sua Vita que a aprovagao se deu por ampla maioria.

Em 3 de janeiro de 1699°%?, aos 31 anos de idade, Vico recebe o

comunicado de que havia sido aprovado para a catedra de Eloquéncia. Em 31 de

549 Niccold Caravita (1647-1717), de influéncias cartesianas e neopetrarquistas, abrigava em sua
casa um saldo literario para discussao de poesia, filosofia e politica. Vico refere-se a ele como
“grande protetor” dos intelectuais. Vide Vita, p.110, nota 64.

550 A data de morte é controversa. Segundo os autores GARCIA; BISBAL (1998, p. 111) a morte
ocorreu em 19 de dezembro de 1697.

551 Segundo a cronologia de BADALONI (2008, p 123) a data é 24 de novembro. No entanto,
NICOLINI (sem data, p. 30); ROSSI (1987, p. 30) e GARCIA; BISBAL (1998, p. 112) descrevem
que a data foi em 24 de outubro de 1698. E a aula aconteceu vinte e quatro horas depois, ou
seja, no dia 25. Nesse caso, alteramos a data que permanece no corpo de texto devido as
controvérsias dos bidgrafos.

552 BADALONI, 2008, p. 123.
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553 554

janeiro de 1699, Vico € nomeado™” e passa a receber um soldo de 100 escudos
por ano pela catedra universitaria. A carreira universitaria promove uma pequena
ascensao social e certa independéncia para Vico. No entanto, ele ainda precisara
dar ligdes particulares e abrir uma academia particular para complementagao de sua

renda durante o resto de sua vida®®.

Em 18 de outubro de 1699, Vico fez a sua primeira oragao inaugural da
Universidade, com o titulo Orazioni Inaugurali: Suam ipsius cognitionem ad omnem
doctrinarum orbem brevi absolvendum maximo cuique esse incitamento®®®. Em 2 de
dezembro, esposou Teresa Caterina Destito, filha de um vizinho que conhecia desde
a infancia®’. Juntos, eles tiveram oito filhos, dos quais apenas cinco chegaram a
idade adulta. No ano seguinte ao matriménio, nasceria sua primogénita chamada

Luisa Gaetana.

Em 18 de outubro de 1700, pronunciou a sua segunda oragdo com o titulo
Hostem hosti infensiorem infestioremque quam stultum sibi esse neminem®*®. Em 18
de outubro de 1701°*°, a sua terceira oragdo inaugural da universidade intitulava-se
A literaria societate omnem malam fraudem abesse oportere, si nos vera non
simulata, solida non vana eruditione ornatos esse studeamus®®. Em 1703, compds

De partenopea coniuratione IX kal. Octobris MDCCI a Johanne Baptista a Vico regio

553 ROSSI, 1987, p. 30. Segundo NICOLINI (sem data, p. 30), o bilhete do Vice-rei de Medinaceli
data de 31 de janeiro de 1699. E 0 mesmo ano em que morre sua mae.

554 PINTON, 1997, p. 123.

555 GARCIA; BISBAL, 1998, p. 50.

556 “Oracgao inaugural: Que o conhecimento de si proprio sirva a cada qual de maximo incentivo para
completar, brevemente, todo o orbe de doutrinas”. As tradugbes dos titulos das oragbes
inaugurais a seguir terdo por modelo os textos vertidos do latim ao espanhol traduzidos por
Francisco J. Navarro Gomez, do texto VICO, 2002.

557 PINTON, 1997, p. 123.

558 “Ninguém pode ser um inimigo mais hostil e devastador para com seu adversario do que o
néscio é para si mesmo”.

559 Apesar de Vico relatar tal data, é possivel que esta seja um erro de sua memoria. E isso ocorre
com as datas da terceira, quarta e quinta oragGes relatadas por ele. As proximas datas das
oragdes inaugurais seguirdo a seguinte organizagao: no corpo do texto relataremos as datas que
0 proprio Vico descreveu em sua obra Vita. Nas notas de rodapé, nos esforcaremos para
descrever as datas em que elas provavelmente ocorreram, segundo os estudiosos pesquisados.
Sobre a data da terceira oracao, Badaloni, Rossi e Nicolini apresentam a possivel data de 1702.
GARCIA; BISBAL (1998, p. 59) relatam que em 1701 n&o houve inauguragdo solene devido a
repressao cruenta da conjura de Macchia, na qual alguns nobres napolitanos fracassaram em
tentar deixar de ser submissos a Espanha para tornar-se em um Estado auténomo, que viria a
ser inicialmente governado por um filho do imperador austriaco.

560 “Que toda perfidia deve manter-se a margem da comunidade das letras, se desejamos estar
adornados de uma erudicao verdadeira e ndo simulada, sélida e nao va”.
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%7 que permaneceu inédito até a publicagédo de

eloquentiae professore, conscripta
Opere por G. Ferrari, no quinto volume da obra de 1837. Nessa obra, Vico condena

o objetivo filo-austriaco da conjura.

Em 18 de outubro de 1704°%, Vico reinicia o ano académico com sua quarta
oracao Si quis ex literarum studiis maximas utilitates easque semper cum honestate
coniunctas percipere velit, is reipublicae seu communi civium bono erudiatur®®®. Em
outubro de 1705°“, Vico pronuncia sua quinta oragdo inaugural que entitulava-se
Res Publicas tum maxime belli gloria inclytas et rerum imperio potentes, quum

maxime literis floruerunt®®.

Em outubro de 1707, pronunciou a sua sexta oragdo inaugural com o titulo
Corruptae hominum naturae cognitio ad universum ingenuarum artium scientiarum
que orbem absolvendum invitat, ac rectum, facilem ac perpetuum in iis addiscendis
ordinem exponit®®®. O texto com as cinco primeiras ora¢cdes permaneceu inédito até
1869. Em 1823, a segunda oragéo ja havia sido publicada no Opuscoli de Villarosa.
Ainda em 1707, sob a ordem do comandante dos exércitos austriacos, Ph. L.
Wierich von Daun, ele produz as inscrigdes funebres para honrar a memoria dos

nobres executados pelos espanhois durante a repressao da conjura de Macchia.

No ano de 1709, Vico reelabora a sua sétima oragdo, que havia sido

pronunciada em 1708, em uma redagéo definitiva, ampliada e publicada com o titulo

De nostri temporis studiorum ratione®®’.

561 Conhecida como “A conjura partenopeia” ou “A conjura de Macchia”.

562 Nicolini, Rossi e Badaloni afirmam que a data é 18 de outubro de 1703. Com base na corregao
da cronologia das oragdes inaugurais de Vico proposta por G. Monti, Sulla tradizione e sul testo
delle orazioni inaugurali, GARCIA; BISBAL (1998, p. 59-60; 116) afirmam que houve intervalos
nas oragdes nos anos de 1701, 1703 e 1704. Portanto, segundo os autores, a quarta oragéo
ocorreu no ano de 1705.

563 “Se alguém quiser receber o maior proveito dos estudos das letras, e esteja sempre a par da
dignidade, que se instrua para o Estado ou ao bem comum dos cidadaos”.

564 Os autores concordam que a oragéo ocorreu em 1706. No mesmo ano, faleceu seu pai Antonio
Vico.

565 “Que os Estados, quanto mais floresceram nas letras, tanto mais foram inclinados para a sua
gléria bélica e mais fortes pelo poderio em seus dominios”.

566 “O conhecimento da natureza corrupta dos homens convida a completar o orbe inteiro das artes
liberais e das ciéncias, e expde a reta, descomplicada e perpétua ordem para sua
aprendizagem”.

567 Existem muitas tradugbes possiveis para o titulo. Embora a tradugéo mais comum seja “Sobre o
método de estudos de nosso tempo”, deve-se levar em conta a possivel referéncia ao Ratio
Studiorum jesuita.
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Em 1710, o Giornale de’Letterati d’ltalia, de Veneza, publica uma critica
positiva ao De nostri de Vico. No mesmo ano, ele publica a obra De antiquissima
italorum sapientia ex linguae latinae originibus eruenda®®®. Em sua introdugdo, Vico
apresenta a obra em trés livros: livro |: Metafisico, livro Il: Fisico, e, livro Ill: Moral.
Temos acesso apenas ao livro |. Os livros Il e Ill perderam-se ou nao foram escritos.
O livro | apresenta-se como uma carta aberta a Paolo Matia Doria, um estudioso do

cartesianismo.

No ano de 1711, Vico inicia a redacao das Institutiones Oratoriae. Sao
publicadas criticas negativas no Giornale ao seu livro Metafisico e Vico publica
Risposta as criticas do Giornale de letterati d’ltalia. Em 1712, é publicado um novo

escrito em relacéo a polémica sobre o livro De Antiquissima.

Em 1713, comecgou a compor De rebus gestis Antonii Caraphaei. Dedicava-
se ao trabalho durante as noites “em meio ao estrépito de seus filhos”. Publicou a
obra apenas em 1716, quando também iniciou um comentario a obra De iure belli et
pacis de Hugo Grocio, que se tornaria seu quarto autor de referéncia, junto aos

autores Platao, Tacito e Francis Bacon.

Em 1719, ainda realizou uma abertura publica solene dos estudos com o
tema Omnis divinae atque humanae eruditionis elementa tria: nosse, velle, posse;
quorum principium unum mens, cuius oculus ratio, cui aeterni veri lumen praebet

Deus®®.

No més de julho de 1720, Vico publicou um breve ensaio ainda sem titulo,
que atualmente € intitulado Synopsi del ‘Diritto universale’. No més de setembro,
Vico publicou De uno universi iuris principio et fine uno, primeiro tomo dos trés que

comporiam a obra Diritto Universale.

Em 1721, compds Giunone in danza. A partir do desenvolvimento do De uno,
Vico publicou De constantia iurisprudentis, em duas partes: De constantia

philosophiae e De constantia philologiae. Foi em 19 de outubro de 1719 que

568 “Sobre a revelagdo da antiquissima sabedoria dos italianos partindo das origens da lingua
latina”.

569 “Os elementos de toda erudi¢éo, divina e humana, sado trés: conhecer, querer, poder; o principio
dos quais é um s6, a mente, e seu olho a razdo, ao que Deus confere a luz da verdade eterna”.
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Francesco Ventura apreciou a abertura realizada por Vico e o convidou a realizar um

trabalho abrangente, dai surgindo o projeto do De constantia.

Em 13 de agosto de 1722, Vico publicou Notae ao De uno universi e ao De
constantia, com o apoio do jovem e rico Giambattista Filomarino. Em 08 de
setembro, Vico recebe uma carta de elogio de Jean Le Clerc seguido de uma longa
revisdo dos De Uno e De Constantia na Bibliothéques ancienne et moderne pour

servir de suite aux “Bibliotheques universelles” et “Choisie”.

Em 1723, Vico participa do concurso para a catedra matutina de Direito
Romano da Universidade de Napoles. Nessa época, ele tinha 55 anos de idade, dos
quais 24 anos foram dedicados a catedra de retdrica. A sua familia ja era composta
por quatro filhos. Em meio ao “estrépito”® de seus filhos, Vico preparou-se para
participar do concurso, que remunerava com um soldo de 600 escudos por ano.
Dessa vez, Vico contou com a ajuda de D. Domenico Caravita. Ele era filho de D.
Nicoloé Caravita, que Ihe havia auxiliado no concurso para a catedra de Retérica. A
esperanga de Vico depositava-se em seu conhecimento em jurisprudéncia, que as
obras anteriores |he proporcionaram, e na reputacdo que havia conquistado em
Napoles. Seus concorrentes apostavam que a confianga de Vico nisso seria-lhe um

obstaculo, como ele relata em sua Vita.

Para a prova do concurso, foram sorteadas trés leis do Digesto para Vico:
De rei vindicatione; De peculio; e, De praescriptis verbis. O prazo de preparacao
para a prova era de 24 horas. Vico ainda solicitou que se elegessem uma das leis
para que ele pudesse se aprofundar melhor. Nao o fizeram. Por conta prépria, Vico
elegeu a ultima, por pertencer a Papiniano, e que se dedicava a definicdo dos
nomes das leis, que ele considerava como uma das atividades mais dificeis para a
jurisprudéncia. A estratégia de Vico para a aula consistiu em iniciar com o
esclarecimento da delimitagcdo do tema que havia escolhido, para prosseguir com

uma interpretacdo efetuada “palavra por palavra” da lei e com a exposi¢cao dos

570 Vico fez duas referéncias ao “estrépito” de seus filhos em sua Vita. A primeira aparece quando
ele descreve que durante o ano de 1715 escrevia a Vita de Antonio Carafa (Vita, p. 133). Nessa
época ele tinha trés filhos: Luisa de 15 anos, Inacio de 9 e Angela Teresa de 6 anos. Devido a
uma residéncia modesta e estreita, a presenca habitual de seus filhos fazia-se notar enquanto
ele “lia, escrevia ou meditava”. A segunda referéncia é a de 1723 ( Vita, p. 144) enquanto ele se
preparava para o concurso da catedra de Direito Romano. Sao raras as referéncias a sua vida
pessoal em sua obra. Isso demonstra o carater impessoal que sua autobiografia assumiu, como
era comum em sua época, apresentando somente o seu percurso intelectual.
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principais autores e suas contradigdes sobre o tema, apontando uma solucéo para o
impasse. Ele ainda utilizou das “elegancias da jurisprudéncia” e empregou termos

em grego.

Com a quantidade de aplausos que Vico recebera, ele acreditou que havia
conquistado o concurso. Mas, ao saber do “infeliz’ resultado do concurso, que o
havia incluido junto aos recém-licenciados, e por conselho de D. Domenico Caravita,
Vico renunciou ao concurso da catedra. Vico consolou-se com a leitura elogiosa que

Jean Le Clerc Ihe havia feito.

A primeira parte da autobiografia de Vico, intitulada como Vita, foi escrita
durante o ano de 1723, quando ocorreu o concurso. O primeiro texto de sua Vita
provavelmente encerra-se nesse duplo fato: o fracasso do concurso e o consolo de
Le Clerc. Ele a envia para publicagdo no mesmo ano. Em margo de 1728, como a
obra ainda n&o havia sido publicada, Vico enviou uma nova parte a ser adicionada a
sua autobiografia que dissertava sobre sua obra Ciéncia nova em forma negativa e

que depois tornou-se a Ciéncia nova, de 1725.

Uma das principais caracteristicas de sua Vita € que ela descreve o seu
percurso intelectual em terceira pessoa. Outra caracteristica importante € que ela foi
escrita em italiano, ndo em latim. A sua maior obra, que sera conhecida por Ciéncia
nova, também nao foi escrita em latim, mas em italiano. E na sua terceira edigao
houve o esforgo de se escrever em estilo barroco®’. O motivo dessa opgéao talvez
seja a desilusdo que o concurso lhe causara. Vico chegou a afirmar que nao
escreveria mais para a Universidade, mas que se dedicaria a escrever para o0s

verdadeiros doutos do mundo®"

. Ja o seu ultimo discurso inaugural, De mente
heroica, foi escrito e proferido em latim. Talvez este tenha sido um momento de

reconciliagdo com sua universidade, estando Vico ja com uma idade mais avangada.

571 A opgdo de uma leitura de um Vico que se distancia ou se aproxima do barroco & controversa
entre os estudiosos de Vico. Nuzzo (2009-2010) separa os autores que seguiram uma vertente
baseada na leitura de Croce que consideraram Vico um “solitario que superou o barroco”. Outros
autores como Grassi, Verene, Battistini, Rossi, etc., reconheceram as dividas de Vico com o
barroco. Nuzzo conclui que alguns elementos da teoria de Vico estéo relacionados ao barroco,
como a metafora sobre o “sangue” que deve alimentar todo o organismo com a Ciéncia nova.
Mas, que contrasta com o ponto principal da teoria de Vico que seriam “as sementes do eterno
verdadeiro”, que possui uma heranca estoica e também havia sido apropriada pelo aristotelismo,
portanto, distante do barroco.

572 GUIDO, 2004, p. 13.
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Durante 1725, Vico trabalhou na obra que possivelmente se intitulava
Scienza nuova d’intorno ai principj dell’'umanita. Segundo o préprio Vico, em sua
Vita, ele escreveu no primeiro livro sobre o principio do direito natural dos povos e da
humanidade das nag¢des. No segundo livro, Vico esclarece a geragao dos costumes
humanos em uma cronologia racionalizada dos tempos obscuros e fabulosos dos
gregos. A obra em uma forma negativa n&o foi publicada e o seu manuscrito se
perdeu. Vico fez algumas criticas as teorias dos séculos XV e XVI. Os estudiosos

designaram essa obra como Ciéncia nova em forma negativa.

Em setembro de 1725, Vico entrega ao editor Felice Mosca a obra com o
titulo: Principj di una scienza nuova d’intorno alla natura delle nazioni per la quale si
rituovano i principj di altro sistema del diritto naturale delle genti. A obra foi publicada
mesmo sem o patrocinio solicitado ao cardeal Lorenzo Corsini (1652-1740), futuro
papa Clemente XlI, que inicialmente havia se comprometido a financia-la ao aceitar
que a obra fosse dedicada a ele. Isso obrigou Vico a custear sozinho a publicacao,
que acabou sendo uma edicdo reduzida do manuscrito original. Sempre em
dificuldades financeiras, Vico vendeu uma joia familiar para custear os gastos de
impressao. Era um anel “que tinha um diamante de cinco grdos de purissima
agua™. A primeira impressdo contou com mil exemplares. Foram enviados
exemplares para Antonio Conti, de Veneza; a Giusepe Athias, de Livorno; Giusepe
Averani, de Pisa; Anton Maria Salvini, de Firenze; Jean Le Clerc, de Amsterd3; Isaac
Newton, de Londres; Giovan Burcardo Mencken, de Lipsia. Entre novembro e
dezembro, ele escreveu a Vita. Em 26 de dezembro, escreveu “carta” para Gherardo

Degli Angioli sobre a indole da verdadeira poesia com comentarios sobre Dante®™.

Em 1727, Vico escreveu a oragdao In morte di Donn’Angela Cimmino,
marchesa della Petrela. O conde de Porcia possibilita que Vico possa complementar
sua obra Vita, iniciada em 1723. Na Acta eruditorum lipsiensia € publicada uma

critica andnima e difamatoria de sua obra Ciéncia nova, de 1725.

Em 15 de janeiro de 1728, P. Carlo Lodoli e o abade Antonio Conti
propuseram que Vico fizesse uma nova edicdo da Scienza nuova prima. Isso

estimulou Vico a produzir suas notas e comentarios da obra. Em abril, foi editada a

573 Vita, p. 148, nota 152.
574 Os textos foram traduzidos para o portugués por SILVANETO, 2016, p. 178-192.
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Vita di Giambattista Vico scritta da se medesimo in Raccolta di Opuscoli scientifici e
filologici di Angelo Calogera, publicada em Veneza, acima mencionada apenas como
Vita ou autobiografia. Uma outra parte do texto foi adicionada em sua Vita em 1731,
com o nome de Aggiunta, com anotagdes primeira e segunda, que foram escritas
enquanto ele ainda aguardava a impressao da segunda edicdo da Ciéncia nova.
Elas descrevem as diversas oragdes que Vico fora convidado a realizar para

pessoas importantes de Napoles.

No ano de 1729, Vico produziu uma resposta a um parecer desfavoravel a
sua primeira edicdo da Ciéncia nova, que apareceu na Acta eruditorum lipsiensia,
em 1727. A sua resposta foi intitulada como Notae in “Acta eruditorum”, lipsiensia
mensis augusti a. MDCCXXIX, ubi inter ‘nova literaria’ unum extat de ejus libro, cui
titulus: “Principj di una scienza nuova d’intorno alla natura delle nazioni”, conhecida
também como Vici vindiciae. A partir de setembro dedicou-se a ampliar sua Ciéncia
nova. Entre dezembro e a Pascoa de 1730, Vico continuou a trabalhar em sua

principal obra.

Entre agosto e setembro de 1730, foi impressa a segunda edicdo da Ciéncia
nova, em Napoles. O texto original tinha mais de mil paginas, mas como os custos
tiveram que ser novamente arcados pelo préprio Vico, imprimiu-se apenas a metade
da obra original, excluindo até mesmo o texto sobre a dificuldade da reedigdo em
Veneza. Em dezembro foi publicada “Cinque libri di Giambattista Vico de’ principj
d’una Scienza nuova d’intorno alla comune natura delle nazioni, in questa seconda
impressione com piu propria maniera condotti e accresciuti. Alla Santita di Clemente
Xl dedicati”. A segunda edicdo da obra foi dedicada ao papa Clemente XII,

anteriormente cardeal Lorenzo Corsini, que havia desistido de Ihe custear a primeira.

Em 1731, Vico continua trabalhando em sua principal obra e produz 190
paginas de corre¢des, melhoramentos e a terceira adicdo da obra Ciéncia nova.
Produz a Aggiunta que complementa a sua obra Vita. Em 1732, é reiniciada a
tradicdo das inauguragbes solenes do curso universitario de Napoles. Vico, com
cerca de 64 anos de idade, 33 anos de magistério na Universidade de Napoles e 9

anos apo6s o fracasso do concurso da catedra de direito, pronunciou o discurso
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inaugural em latim e publicou sua oragdo De mente heroica, dedicada ao vice-rei de

Napoles.

Em 1734, Vico dedica um soneto encomiastico ao novo rei Carlos de
Borbone e solicita a sua nomeacgao como historiador real. Em 1737, ele foi nomeado
como historiador real, duplicando o seu salario de cem escudos®®. Em 1738, Vico
escreve a oragao de bodas entre o rei Carlos de Borbone e Maria Amalia de
Valburgo, com o titulo In Regis Caroli Borbonj et Amaliae Saxonicae nuptiis regiae

neapolitanae Academiae obsequentis officium.

Em 1740, ele solicita e consegue que o rei Carlos de Borbone nomeie seu
filho Gennaro, que na época tinha cerca de 25 anos de idade, para lhe suceder na
catedra de retérica. No entanto, por conta da saude debilitada de Vico, Gennaro
vinha substituindo seu pai em algumas aulas ja ha alguns anos. Em 1742, aos 74
anos de idade e 43 anos de dedicacdo ao magistério superior, Vico deixou
definitivamente o ensino universitario. Em 1743, concluiu a terceira edicdo da
Ciéncia nova, que havia comecgado a reescrever do inicio ao fim, em 1736. Em
dezembro, Vico corrigiu as provas de impressao de metade do livro. A redagao
definitiva foi publicada em 2 de julho de 1744, com o titulo: “Principj di Scienza
nuova di Giambattista Vico d’intorno alla comune natura delle nazioni, in questa terza
impressione dal medesimo autore in un gran numero di luoghi correta, schiarita e
notabilmente accresciuta”. Essa obra continha dois volumes e uma numeragao que
ia do 1 ao 528.

Vico morreu em Napoles entre a noite do dia 22 e a manha do dia 23 de
janeiro de 1744, aos 75 anos de idade. A luta contra a miséria fez parte de toda a
sua vida. Nos ultimos anos, era considerado ainda mais tranquilo, porém taciturno. A
autobiografia Vita € um livro que oferece uma cronologia de suas obras, mas,
principalmente, uma excelente sintese de suas principais obras e teorias. Para

Pereira Filho®"®

, a Vita, escrita por Vico, € uma narrativa sincera dos acertos e
fracassos do percurso intelectual do autor e se opde diretamente a dissimulacédo que

Descartes fez de sua prépria histéria quando redigiu a obra Discurso. Segundo ele:

575 PINTON, 1997, p. 127.
576 PEREIRAFILHO, 2012, p. 187.
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0 que Vico acentua na sua Autobiografia sao os varios obstaculos que teve
que superar: as doengas, o desgosto com a vida académica, a luta contra
seus detratores, as dificuldades econémicas. Nao se trata aqui de nenhum
auxilio da Providéncia na condugdo de uma vida intelectual, mas sim do
esforgo do préprio Vico que, “com mente heroica”, construiu uma obra de
pensamento que n&o se ergueu por obra do destino®”’.

Segundo os autores Garcia e Bisbal®’®, a autobiografia viquiana é como uma
tragédia, pois descreve uma vida real e todos os desafios que seu autor enfrentou,
ao passo que o Discurso de Descartes seria como uma comédia, pois esconde 0s
verdadeiros percursos do autor; sendo esta obra o fruto da ambicdo de Descartes
pela fama houve a necessidade de esconder os dissabores ao longo de sua carreira
intelectual. De outra forma, o relato dramatico de Vico é uma autocompreensao de
sua trajetoria e de seu saber, os quais cumprem o principio de uma consciéncia em
crescimento em que “os homens primeiro sentem sem advertir, depois advertem
com &nimo perturbado e comovido, finalmente refletem com mente pura”®®. Da
mesma forma que a humanidade avancga, o individuo também avanga. Vico teria
tentado deixar isso ficar claro com sua Vita. Na sequéncia, buscaremos organizar as

principais obras de Vico publicadas em vida e as obras pdstumas.

2 A producao bibliografica de Vico

A seguir, estabelecemos uma relagéo da producgao bibliografica de Vico com
base nos estudos de Guido®®, que divide entre obras publicadas em vida e obras

postumas.

2.1 As obras de Giambattista Vico publicadas em vida

- De nostri temporis studiorum ratione. Dissertatio a loh. Baptistae a Vico
neapolitano, eloquentiae professore regio, in Regia Neapolitani Academia XV. kal.
nov. MDCCIX ad literarum studiosam iuventutem solemniter habita, deinde aucta.
Napoles: Felice Mosca, 1709.

577 PEREIRA FILHO, 2012, p. 190.
578 GARCIA; BISBAL, 1998, p. 6.
579 SN, 2005, § 218, p. 135.

580 GUIDO, 2004, p. 122-124.



171

- De Antiquissima lItalorum Sapientia ex Linguae latinae Originibus eruenda.
Libri tres Joh. Baptistae a Vico Neapolitani Regi Eloquentia Professoris. Napoles:
Felice Mosca, 1710.

- De rebus gestis Antonj Caraphaei. Libri quatuor. Excellentissimo Domino
Hadriano Carapheo. Trajcetinorum duci ForolivensiumDom. XII S. R. |. Comiti Hisp.
Magnati amplissimo inscripti. Napoles: Felice Mosca, 1716.

— De Universi Juris uno principio, et fine uno. Liber alter qui est de constantia
jJurisprudentis. Notae in duos libros alterum de uno universi juris principio et fine uno,
alterum de constancia jurisprudentis. Napoles: Felice Mosca, 1720-1722.

— Principi di una Scienza Nuova intorno alla natura delle nazioni per la quale si
ritruovano i principi di altro sistema del diritto naturale delle genti. Napoles: Felice
Mosca, 1725.

— Vita di Giambattista Vico scritta da se medesimo, in “Raccolta di opuscoli
scientifici e filologici”. Veneza: Zane, 1728.

— Vici Vindiciae loh. Baptistae Vici Notae in Acta Eruditorum Lipsiensia mensis
augusti A. MDCCXXVII. Napoles: Felice Mosca, 1729.

- Cinque libri di Giambattista Vico De’Principj d’'una Scienza Nuova d’intorno
alla comune natura delle nazioni. Napoles: Felice Mosca, 1730.

— De mente heroica. Dissertatio habita in Regia Academia Neapolitana XlIl Kal.
Novembris Anno 1732. Napoles: Paci, 1732.

— Principj di Scienza Nuova di Giambattista Vico d’intorno alla comune natura
delle nazioni. In questa terza impressione dal medesimo autore in gran numero di
luoghi corretta, schiarita e notabilmente accresciuta. Napoles: Muzio, 1744.

2.2 Obras postumas

- Lettere ed altri pezzi inediti. Testi tratti da un manoscritto della Biblioteca
Reale e pubblicati dal bibliotecario della stessa, A. Giordano, unitamente all’ Ode in
morte di Angiola Petrella. Napoles: Giovanitti, 1818.

- Q. Horatii Flacci de Arte Poetica Librim cum notis loannis Baptistae Vici, a
cura di A. Giordano. Napoles: Biblioteca Analitica, 1819.

— Poesie varie. In Opere, vol. I, a cura di N. Corcia. Napoles: Tipografia della
Sibilla, 1834.

- De partenopea conjuratione, IX Kal. octobris 1701. In Opere, vol. | a cura di G.
Ferrari. Mildo: Classici Italiani, 1837.
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— Delle instituzioni oratorie, a cura di L. Parchetti. Novi: Moretti, 1844.

- Cinque orazioni latine inedite, pubblicate da un Cod. MS. Della Biblioteca
Nazionale per cura del bibbliotecario Antonio Galasso. Napoles: Morano, 1869.
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