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“Buscai primeiro o que comer e o que vestir
e o reino de Deus vos advira por si”.
Hegel, Carta ao Major Knebel, 1807.

“Despreze apenas o entendimento e a ciéncia,
dons mais elevados do homem —

assim, tu te entregas ao diabo

e € preciso que caias no abismo”.

Goethe. Fausto, 1808.






RESUMO

Esta pesquisa tem como objeto a racionalidade do Estado e a atividade do individuo
autoconsciente em Hegel, tomando como fio condutor os estagios légicos de formacdo do
sistema. Segundo o contexto filosofico e social nos quais Hegel se insere, o Estado Moderno e
a autoconsciéncia da liberdade sdo apresentados como estagios fundamentais para a realizagdo
do direito e da liberdade. A partir do pressuposto hegeliano de que o caminho logico
fundamenta o desenvolvimento historico, insere-se ciéncia e direito na mesma conjuntura. Para
tanto, estrutura-se o texto em trés momentos: o primeiro capitulo consiste no desenvolvimento
do sistema hegeliano a partir da unidade entre o subjetivo e objetivo. Apresenta-se o caminho
dialético pelo qual a Razdo se torna efetiva para, no capitulo seguinte, expor esta efetividade
segundo momentos éticos. O segundo capitulo, por sua vez, desenvolve as instituicdes que
compdem a Eticidade e discute a racionalidade do Estado fundamentando-se nos motivos que
levam Hegel a defesa da Monarquia Constitucional. Por fim, o terceiro capitulo discute a
relacdo entre religido e Estado e o papel ativo do individuo no encadeamento cientifico e
especulativo dos quais depende a realizacdo da liberdade.

Palavras-chave: Autoconsciéncia; Estado; Eticidade; Filosofia do Direito; Filosofia
Especulativa; Individuo; Liberdade; Légica; Racionalidade; Raz&o; Reconhecimento; VVontade
Livre.



ABSTRACT:

The aim of this research is the rationality of State and the activity of the self-conscious
individual in Hegel’s theory, taking as a guideline the logic stages of the Hegelian system.
According to the philosophical and social context in which Hegel is circumscribed, the Modern
State and the self-consciousness of freedom are presented as the fundamental stages for the
actualization of right and freedom. We start from Hegelian presupposition that the logical way
grounds the historical development, henceforth, science and right are put up in the same context.
Therefore, this text is organized in three moments: the first chapter consists in a development
of Hegelian system as from the unity between subjective and objective. The dialectical way by
which Reason is actualized is presented, so, in the next chapter, this actualization by ethical
moments is showed. The second chapter, therefore, develops the institutions which makes up
the Ethics and argues about the rationality of the State grounding by the motives that takes
Hegel to the defense of the Constitutional Monarchy. Lastly, the third chapter discuss the
relation between religion and State, and the active function of the individual in the scientific
and speculative chaining by which depends the actualization of freedom.

Keywords: Self-consciousness; State; Ethics; Philosophy of Right; Speculative Philosophy;
Individual; Freedom; Logic; Rationality; Reason; Recognition; Free-Will.
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INTRODUCAO

Considerada em sua perspectiva peculiarmente inovadora, a filosofia de Hegel
pode ser interpretada como a filosofia da suprassuncao, em diversos sentidos. Nela, dispde-se
um sistema original ao mesmo tempo em que se considera a experiéncia intelectual dos grandes
classicos da filosofia. Na ciéncia filosofica de Hegel, ha a necessidade de um inicio que seja
sem pressuposicoes, i.e., sem dogmas ou verdades estabelecidas tomadas como principios.
Todavia, ha também, nesta mesma ciéncia que afirma a imperatividade de um inicio vazio, a
influéncia teorica de Aristételes, Platdo, Adam Smith, Kant. Segundo Hegel, a progressdo do
conhecimento filosofico ocorre “pelo estudo e pela producio de todo o desenvolvimento”. *
Neste sentido, Hegel ndo desconsidera o desenvolvimento intelectual da histdria da filosofia,
embora sustente uma filosofia que, ao iniciar, contenha em si a contestacdo das doutrinas
estabelecidas.

A filosofia de Hegel €, nos termos de Lima Vaz, o “circulo dos circulos™?, nos
quais um movimento circular se circunscreve no seguinte. Em cada movimento dialético
expressa-se a suprassuncdo dos momentos anteriores, o que torna o sistema hegeliano um ciclo
de silogismos contidos uns nos outros. Tem-se, por exemplo, na Filosofia do Espirito, o terceiro
momento do sistema hegeliano, da qual se ocupa grande parte desta pesquisa, a divisao entre
Espirito Subjetivo, Espirito Objetivo e Espirito Absoluto. Dentro de cada uma das trés divisdes,
dispdem-se mais trés subdivisdes e, dentro das subdivisdes, mais trés. Considerando que cada
momento é uma suprassunc¢ao do anterior, tem-se em Hegel um ciclo que sai de si e a si retorna.

Devido a complexidade disposta, Hegel €, certamente, um dos filésofos mais
mal interpretados e injusticados da histéria da filosofia. Dentre as injusticas e compreensdes
equivocadas, destacam-se as acusac¢des de misticismo légico, precursao do totalitarismo, entre
outras. Dos intérpretes contemporaneos a Hegel aos que lhe sdo posteriores, a problematica da
apreensdo da organicidade na qual envolve todo o sistema e a negatividade que lhe é motor
reduz a filosofia hegeliana ao mero status de filosofia abstrata, vazia de contetudo. Todavia, um
exame mais detalhado do real racional de Hegel, que leva em consideracdo os contextos
filosofico e histdrico nos quais Hegel se insere, permite ao leitor a mensuracao da grandiosidade

intelectual e social que a filosofia de Hegel proporciona. Para tanto, nosso trabalho consiste em

1 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. A Ciéncia da Légica — 1. A Doutrina do Ser. Tradugdo de Christian G. Iber,
Marloren L. Miranda e Frederico Orsini. Petrdpolis: Editora Vozes, 2016. p. 42.
2VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de Filosofia IV — Introdugdo & Etica Filoséfica 1. Sdo Paulo: Edigdes Loyola,
1999. p. 377.
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um exame da efetividade do sistema hegeliano a partir das duas conjunturas ressaltadas: a
filosofica e a historica.

Para iniciar a nossa discussdo, partimos do problema filosofico do qual todo o
sistema de Hegel se dispbe para resolucdo: o problema da coisa-em-si. A questdo da divisdo
dos mundos quanto ao que podemos conhecer e 0 que ndo estd ao alcance do nosso
conhecimento produz uma filosofia de conceitos vazios e rebaixa a ciéncia para o nivel da
percepcdo imediata e da imaginacdo contingente do sujeito, fazendo com que o pensamento e
0 conceito se percam e, consequentemente, que se perca também a verdade do universal. Esta
preocupacdo é exposta logo no prefacio de sua Filosofia do Direito (1821), quando Hegel
apresenta a problematica de a “pretensa filosofia” enunciar expressamente que “o verdadeiro
mesmo ndo poderia vir a ser conhecido” e logo em seguida nos apresenta uma citagdo de
Mefistofeles, retirada do Fausto de Goethe na qual afirma que o desprezo da ciéncia acarretaria
a decadéncia do personagem.

Ao evidenciar a sua preocupacao com a ciéncia (Wissenschaft) no prefacio do
seu texto politico mais maduro, Hegel direciona o seu leitor para o que a ciéncia filoséfica do
direito de Hegel pretende apresentar: a verdade efetivada do Espirito a partir de um
desdobramento racional da verdade dele para a verdade do direito. Hegel, na Filosofia do
Direito, pretende devolver a Razéo, que foi, segundo indica, “rebaixada e condenada”, o papel
conceitual do conhecimento da verdade e a relacionar a sua ligacdo extrinseca com a realizacdo
efetiva do Espirito: o Estado. Em sua realidade racional, Hegel unifica aquilo que a Filosofia
Moderna dividiu e traz a Razdo para a realidade do individuo, devolvendo a ele o conhecimento
da esséncia das coisas.

A ldeia é o que ha de mais efetivo e o Estado é dela um desdobramento. Nesse
sentido, Hegel pensa o Estado racional como a maior realizacao do Espirito e, a0 mesmo tempo,
do individuo porque a racionalidade engloba justamente o uno com a universalidade, com o
Absoluto que nos havia sido restringido. A filosofia deve conduzir a verdade, ao absoluto, a
Deus; e 0 mesmo acontece com o Estado, que € um desenvolver-se de Deus no mundo. A Razéo
e 0 conhecimento humano se realizam reciprocamente visando o conhecimento e, no momento
em que desenvolvemos a nossa consciéncia, a Razdo participa de nos e nds dela. O individuo é
veiculo do Espirito, no qual, no Estado, o realiza de modo universal. Esta é a base condutora de
toda a nossa pesquisa.

Nesta dissertacdo, trabalhamos a ciéncia filosofica do direito a partir do que lhe

é fundamento: a I6gica. Optamos, também, por seguir a estrutura triddica de Hegel. Assim, no
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primeiro capitulo, nos atemos & Razdo e a sua realizacdo efetiva enquanto processo historico
do desenvolvimento do Espirito através da comunidade de individuos. Apresentamos a ligacdo
entre 0 mundo subjetivo e objetivo, trabalhamos a histéria do mundo de acordo com o0s
principios da Providéncia e discursamos sobre a unidade racional entre individuo e sociedade
sob os aspectos da vontade livre, que é o principio sob o qual se baseia o direito.

No segundo capitulo, desenvolvemos a unidade da sociedade a partir do
reconhecimento e do processo evolutivo da autoconsciéncia na Eticidade (Sittlichkeit) em seus
trés momentos até a sua realizacdo mais alta, a do Estado. Nos atemos ao desenvolvimento
efetivo da liberdade expressa pela vontade livre a partir da sua materializacdo na propriedade,
na liberdade de escolha e na liberdade do direito. Investigamos a racionalidade do Estado e a
sua derivacdo dialética a partir da familia e da sociedade civil para entendermos o que é essa
racionalidade que ocorre em termos l6gicos. Doravante, encerramos o capitulo com a discussao
sobre a escolha hegeliana da Monarquia Constitucional e ndo da Democracia como forma
governamental do Estado.

Finalmente, nosso terceiro capitulo, primeiramente, discute a relacdo entre a
consciéncia religiosa e formacgdo consciente e livre da humanidade e, a seguir, retorna ao
individuo para tomar proporcdes criticas, politicas e entender de que maneira o individuo se
posiciona como ativo em um Estado que ndo permite o sufragio universal ao mesmo tempo em
que limita a liberdade particular dos individuos a partir de um ordenamento universal. Neste
ponto do texto, a negatividade l6gica do momento da esséncia € relacionada a negatividade da
realidade em termos de contestacéo, de critica.

E para finalizar esta introdugdo em tempo de impedir que ela ultrapasse 0s
limites nos quais tal deve se inserir, nos utilizamos do Gltimo paragrafo contido no Prefacio a
Segunda Edicédo da Ciéncia da Légica de Hegel, o ultimo escrito do nosso filésofo datado de
sete dias que antecedem a sua morte. Nela, Hegel se inspira em Matheus 18: 21-22 para
demonstrar a necessidade da paciéncia para o filosofar, o seu desejo de reedi¢cdo da Ciéncia da
Ldgica e, a0 mesmo tempo, a consciéncia da impossibilidade de fazé-lo. Tal qual Hegel,
gostariamos nesta dissertacao que nos “fosse concedido o 6cio livre para refazé-la setenta e sete
vezes”.® Todavia, é também Hegel que nos tranquiliza e, mais uma vez, a ele recorremos para

explicitar que

O autor, na medida em que considera a obra do ponto de vista da grandeza da
tarefa, teve que se contentar com o que ela pdde se tornar sob as circunstancias

3 HEGEL, G.W.F. A Ciéncia da Légica — 1. A Doutrina do Ser. p. 43.
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de uma necessidade exterior, da distracdo inevitdvel pela grandeza e
versatilidade dos interesses da época, até mesmo sob a ddvida quanto a se a
barulheira do dia e a falagdo atordoante da imaginagdo que se envaidece de se
restringir a ela, ainda deixe aberto o espaco para a participagéo na tranquilidade
serena do conhecimento exclusivamente pensante.*

4 bid.
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CAPITULO 1: O SISTEMA DA LOGICA DO REAL

O sistema hegeliano foi desenvolvido para tentar resolver um dos grandes
problemas intelectuais da Modernidade, a saber, a questdo da divisdo do mundo entre objetivo
e subjetivo e a impossibilidade do conhecimento da esséncia das coisas que a nova concepgao
de ciéncia promoverd. Na Modernidade, a Wissenschaft perde o status de ciéncia quando o
pragmatismo e a experimentacdo se tornam os nucleos basilares do saber cientifico. A
Modernidade aceita como ciéncia o que pode ser provado empiricamente a partir de um método.
Desde entdo, o0 que ndo é passivel de prova empirica perde a credibilidade da ciéncia, o que
causa o rebaixamento da Metafisica e, consequentemente, impede o0 acesso as verdades do ser
e da esséncia.

Descartes € um dos grandes responsaveis por essa mudanca no limiar cientifico.
A interpretacédo da realidade segundo o que pode ser experimentado e o0 que pode ser apenas
pensado conduz a um dualismo que isola 0 homem do conhecimento da esséncia das coisas e 0
exime a um conhecimento seguro apenas de sua propria existéncia: no momento em que o
sujeito pensa, tem a comprovacao de sua existéncia. O cogito ergo sum cartesiano influencia
toda a modernidade e o dualismo entre racional e real se torna o problema central desta era.

O que torna a questdo do dualismo um problema é o fato de o conhecimento
certo das coisas do mundo se afastar do sujeito. Se o individuo consegue provar clara e
distintamente somente a sua existéncia, todo o conhecimento do que lhe é externo, ou seja, todo
0 conhecimento do mundo, se torna inseguro e, consequentemente, o conhecimento cientifico
também ¢é afetado. E, se existem dois mundos totalmente distintos entre si, que ndo se
identificam em nada e ndo possuem ponto de encontro algum, entdo o conhecimento se perde
em direcdo a uma metafisica sem conteudo. Tal problematica ocorre em Kant e resulta no ndo
reconhecimento do individuo no mundo e, consequentemente, no nao conhecimento da verdade
dele. Na sua concepcéo exclusiva, Kant, a partir da divisdo da matéria e do que a ela transcende,
do fendbmeno e da coisa-em-si (Ding-an-sich), acarreta ao sujeito a impossibilidade do
conhecimento da esséncia das coisas, da coisa-em-si. E como se o sujeito ficasse alheio ao
mundo.

Ademais, para romper com a visao utilitarista do século XVII, Kant trabalhou a
razdo como base da agdo em sua autonomia moral radical do imperativo categorico. A mudanca
conceitual de Kant relaciona a razdo a vontade, o que ja havia sido feito por Rousseau. A

racionalidade kantiana refere-se ao pensamento de acordo com leis universais: “aja de tal modo
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gue a maxima de sua vontade possa valer ao mesmo tempo como principio de uma legislacéo
universal”.® A vontade kantiana ndo possui determinac@es e é, portanto, livre.

Hegel olha para o principal problema intelectual da modernidade e ndo pode
aceitar tal impossibilidade de conhecimento. Com isso, apresenta uma estrutura que derruba a
barreira entre o sujeito e 0 mundo e devolve a ele a possibilidade de conhecer a esséncia das
coisas. Hegel ndo pensa a realidade a partir da composic¢éo de dois mundos, um fisico e um
transcendental, um finito e um outro infinito, mas de uma realidade na qual o infinito se realiza,
necessariamente, no finito, uma vez que tudo o que existe € composicdo do Espirito (Geist).
Hegel afirma a realidade como unidade. Unidade resultante do encontro racional entre os
mundos, em que o Espirito se dispbe na natureza e, a partir dela, toma consciéncia de si mesmo.
Hegel pensa no individuo como instrumento de realizacdo do Espirito porque este € consciente.
Sendo consciente, participa da Razédo e a Razdo participa dele.

Esta estrutura do monismo hegeliano devolve a capacidade de conhecimento do
que, até entdo, encontrava-se isolado do individuo, ao mesmo tempo em que unifica estruturas
contraditdrias. O Espirito precisa do sujeito para poder se realizar no mundo, que é pura Razéo,
ndo tem acesso a materia. O individuo, por sua vez, € organico, a0 mesmo tempo que em que
carrega consigo uma consciéncia, que é expressao da Razdo do Espirito e, por este motivo, o
realiza. Esta realizacdo do Espirito na consciéncia do individuo conta, sobretudo, com o seu
reconhecimento de si, com a sua autoconsciéncia. E este &€ mais um ponto em que Hegel se
difere da Modernidade: o individuo ndo se reconhece no cogito, mas sim no outro. E, ao
reconhecer-se no outro, reconhece a si e se torna autoconsciente, realizando, assim, o Espirito.

O que Hegel propde é uma teleologia que rompe com toda a teoria do
conhecimento e com a interpretacdo de realidade feita até entdo. No entanto, este ndo é o Unico
ponto inovador e grandioso de sua filosofia. Ao apontar o reconhecimento de si do individuo a
partir do outro individuo, Hegel dispbe em sua sistematica uma filosofia social que
necessariamente faz parte da estrutura teleol6gica do Espirito. A filosofia hegeliana ¢, acima de
tudo, uma filosofia social, que devolve ao individuo o conhecimento do mundo e volta os seus
olhos para a Razdo universal ndo como um ente sobrenatural, mas como algo objetivo a ser
alcancado na sociedade.

Neste capitulo, elabora-se o conceito hegeliano de Razé&o de acordo com a sua
funcdo no sistema de Hegel, enfatizando de que maneira perpassa o plano do Espirito para a

sua realizacdo material e apontando como essa construcao se da na historia universal até chegar

5> KAANT, Immanuel. Critica da Raz3o Pratica. §7.
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ao Estado. Primeiramente, mostra-se a identidade entre a Razéo e a consciéncia do individuo
para, posteriormente, apontar essa identidade na universalidade, na unidade racional que realiza

a liberdade do Espirito na sua formacéo historica.

1.1.A RACIONALIDADE DO REAL E A REALIZACAO DA RAZAO NA
AUTOCONSCIENCIA

Hegel é o dltimo filésofo a construir um grande sistema. Com a pretensdo de
compreender a ordem da realidade (Realitét) a partir da ordem da Razé&o (Vernunft), elaborou
toda a sua estrutura filos6fica com base na identidade dialética entre real (efetivo) e racional,
entre a l6gica e a hermenéutica. Esta base homoldgica é expressa por Hegel no prefacio da
Filosofia do Direito (1821): “o que € racional ¢ efetivamente real ¢ o que é efetivamente real é
racional®”. Isto significa que a realidade deve ser expressa a partir de conceitos.

Segundo Hegel, “nada ¢ mais facil do que julgar o que tem conteudo e solidez;
apreendé-lo é mais dificil; e o que ha de mais dificil é produzir sua exposicdo, que unifica
ambos”.” Esta exposicdo unificadora do contetido, ou melhor, da realidade, é a tentativa que a
humanidade faz ao constatar a verdade das coisas do mundo, de conhecer e se identificar com
0 que esta ao seu redor. Tal exposicao recebe o nome de conceito (Begriff) e, para que o conceito
seja verdadeiro, necessita ser racional®. Consequentemente, uma exposicdo da verdade das
coisas do mundo segue em direcéo ao saber real®.

A exposicdo do conceito é verdadeira, na medida em que se identifica com a
objetividade, pois a verdade das coisas, que € o saber real, é o todo. O todo, por sua vez, € 0
Absoluto. Neste sentido, o objeto do conhecimento, ou o contetdo do conceito, ao pretender
conceber a realidade, deve ser 0 Absoluto. Para Hegel e todo o Idealismo Aleméo, o Absoluto
é Razdo. E, se 0o Absoluto é Razdo e, a0 mesmo tempo, o todo, 0S seres racionais e
autoconscientes participam, de certa forma, deste Absoluto. Importante ressaltar que os seres
racionais sdo 0s seres que mais participam do Absoluto devido a correspondéncia existente
entre consciéncia e Razdo. No entanto, o Absoluto ndo se expressa somente nos seres racionais,

mas

8 HEGEL, G.W.F. Filosofia do Direito. p. 37.
7 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Fenomenologia do Espirito. Traducdo de Paulo Meneses. Petrépolis: Editora
Vozes, 1992. p. 25.
8 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Ciéncia da Légica — 3. A doutrina do Conceito. Traducdo de Christian G. lber e
Frederico Orsini. Petrépolis: Editora Vozes, 2018. p. 237.
® HARTMANN, Nicolai. A Filosofia do Idealismo Aleméo. p. 433.
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Em todas as formas do mundo, tanto nas da natureza como nas do espirito, mas
a sua autoconsciéncia sO se encontra em nos, que sSomos seres pensantes, na
medida em que nos elevamos ao grau supremo da consciéncia. Se se disser:
Deus tem o0 seu saber de si mesmo no saber do homem, ou se se disser: Deus
tornou-se homem, s6 se tratara realmente de uma distingdo do modo de
representacdo, isto €, a que existe entre o saber intuitivo e conceitual. O conceito
estabelece a adequacdo entre o objeto e a forma do saber.®

O conceito € a interacdo racional entre 0 homem e o Absoluto, entre o individuo
e Deus. E também a interacéo entre a subjetividade e objetividade. E isso ocorre em niveis, no
movimento dialético que acontece na adequacdo entre 0 mundo subjetivo e objetivo. Todos 0s
seres participam do Absoluto porque o Absoluto somente existe a partir dos seres e, assim, é
deles componente. Esta interacdo entre os dois mundos, o real e o racional, Hegel expressa na
maneira de apresentar o seu sistema, tanto na Ciéncia da Ldgica (1812-1816) quanto no seu
compéndio, a Enciclopédia (1817). A pretensdo hegeliana é deixar clara a raiz l6gica da qual

se dispde a realidade.

A Ldgica apresenta uma cadeia de conceitos necessariamente conectados que
fornecem a estrutura conceitual da realidade [...]. Partindo do conceito geral
mais pobre, mais generalizado e mais irrecusavel, a saber, “ser”, a cadeia de
conceitos gque é gerada no movimento dialético constituira a lista de categorias,
isto é, os conceitos gerais indispensaveis a descri¢do da realidade. [...] A Logica
mostra uma estrutura conceitual necessaria da realidade baseada em
contradi¢do. Ela mostra que a contradigdo pertence a natureza mesma das nossas
categorias. Elas pdem a si mesmas em movimento e, por conseguinte, mostram
que, no fundo, sdo o conceito (Begriff) no sentido hegeliano pleno, isto é,
sujeitos que se auto corporificam. Entdo, o que a L6gica nos proporciona é a
formula basica da necessidade racional que corporifica a si prépria e, por
conseguinte, se manifesta no Universo.

A logica hegeliana, que é, em certo sentido, uma ontologia dentro do grande
sistema teleoldgico do Espirito (Geist), pretende realizar o autoconhecimento do préprio Geist
ou de Deus a partir do sujeito que elabora conceitos. E uma ontologia porque é propriamente
um estudo do ente, do ser, que se inicia na consciéncia, visando, a partir da Razdo, realizar e
conceber o Espirito. O individuo é condigdo sine qua non para que o Espirito exista. Nele, a
consciéncia realiza a Razdo e com ela se identifica. Neste sentido, o individuo, que é

consequéncia do Espirito, é também dele a causa. Hegel afirma:

101d. Ibid. p. 440.
1 TAYLOR, Charles. Hegel: sistema, método e estrutura. Traducdo de Nélio Schneider. S3o Paulo: E RealizacBes
Editora, 2014. p. 259.
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A consciéncia constitui o grau da reflexo ou da relacdo do espirito, do espirito
enquanto aparigdo. O eu é a referéncia infinita do espirito a si, mas enquanto
referéncia subjetiva, como certeza de si mesmo; a identidade ideal consigo; o
contetido daquela é objeto para esta reflexdo, que é para si.'?

De acordo com Nicolai Hartmann, “a consciéncia descobriu que ¢
autoconsciéncia, a autoconsciéncia que é razéo, a razao que é espirito que é autoconhecer-se
conceitualmente”.’®> Na ldgica hegeliana, conteldo e pensamento, conceito e ente se
identificam. O individuo € a consciéncia do Espirito, de Deus, pois nele o Absoluto se revela.
Se a pretensdo da légica de Hegel € tracar os caminhos para o conhecimento da totalidade e o
caminho para tal € o individuo, a légica hegeliana mostra-se, em certo sentido, como uma

“analise do pensamento humano”.** Ainda segundo Hartmann:

A Légica nos propicia uma imagem da férmula conceitual da necessidade
racional gque é a esséncia do Geist ou de Deus. Ela nos mostra Deus em sua
natureza intima, por assim dizer, em vez de mostra-lo como poderiamos vé-lo
refletido na natureza ou na histéria. Uma visdo essencial, mas ndo suficiente por

si s6.°
O Geist, que também pode ser compreendido como o Absoluto ou até mesmo
Deus®®, como Razdo ou, como nos defendemos, como consciéncia, €, na teoria de Charles
Taylor, o “espirito cosmico”’ que, pde a si proprio no mundo, unificando o plano infinito e
finito, o plano racional e material. Entendemos a tentativa de Taylor de expressar a totalidade
da abrangéncia do Geist de Hegel a partir dessa expressdo. Todavia, a identificacdo entre o
Geist hegeliano e o conceito expresso por Taylor implicam uma descaracterizacdo do real
sentido imposto por Hegel, pois, de certo modo, concorda com a leitura marxiana da qual toma
por pressuposto o Geist como uma “natureza estranha”, mistica, religiosa.® O Geist, conceito
central em toda a filosofia hegeliana, ndo € mistico. Ao contrario, é fruto de uma visdo

expressivistal® que quebra com o teismo e, a0 mesmo tempo, com o naturalismo, pois apresenta

12 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas em Epitome. Traducdo de Artur Mor&o.
Lisboa: Edigbes 70, 1992. §413.
13 HARTMANN, Nicolai. Op. Cit. p. 433.
4 lbidem. p. 442.
5 lbidem. p. 260.
16 TAYLOR, Charles. Hegel e a sociedade moderna. Traduc¢3o de Luciana Pudenzi. S3o Paulo: Edi¢des Loyola,
2005. p. 54.
17 Ibidem. p. 31.
18 MARX, Karl. Critica da Filosofia do Direito de Hegel. Traduc¢do de Rubens Enderle e Leonardo de Deus. Sdo
Paulo: Boitempo, 2013. p. 42.
9 TAYLOR, Charles. Op. Cit. p. 54.
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um Deus que possui caracteristicas de ambas, mas com divergéncias. Sobre esta questdo do
rompimento, Charles Taylor defende que Hegel o faz porque

N&o pode aceitar nenhuma dessas visdes. Ele precisa de alguma combinacao
dos aspectos de ambas. Como teista, ele quer ver o mundo como propositado,
como existindo para cumprir um determinado programa, as exigéncias de
corporificacdo do Geist. Mas, como os naturalistas, ele ndo pode admitir um
Deus que pudesse projetar este mundo a partir de fora, que pudesse existir antes
e independentemente do mundo. Sua ideia é, portanto, a ideia de um Deus que
cria eternamente as condices de sua propria existéncia.?

O Geist de Hegel &, portanto, anima mundi, a alma que necessita do mundo para
poder existir. Alias, a propria realidade € o Geist objetivado, enquanto o Geist € sujeito da
necessidade racional que se manifesta para ele préprio pér-se no mundo. Ao afirmar este por
(setzen) a si proprio do Geist no mundo, Taylor nos leva a perceber a relacdo do real com a
estrutura légica racional do Espirito, que projeta 0 mundo para por-se nele. A realidade €
racional porque é a manifestacdo do Espirito e, neste ponto, identificam-se razéo e efetividade.

Hegel, acerca desta questao, afirma que

Na filosofia, demonstra-se, mediante o conhecimento especulativo, que a razao,
a substancia, como poder infinito, é para si mesma a matéria infinita de toda
vida natural e espiritual e, como forma infinita, a atuacdo deste seu conteido; a
substéancia, aquilo pelo qual e no qual toda a realidade efetiva tem o seu ser e
subsisténcia; o poder infinito, porque a razdo nao € tdo impotente para s6 chegar
ao ideal, ao dever-ser, e sé existir fora da realidade efetiva, quem sabe onde,
porventura apenas como algo de particular nas cabecas de alguns homens; o
conteudo infinito, por ser toda a essencialidade e verdade e a matéria para si
mesma, matéria que ela da a elaborar a sua prépria atividade. A razdo nédo
precisa, como a acdo infinita, faz condi¢des de um material externo, de meios
dados, dos quais recebe o sustento e os objetos de sua atividade; ela alimenta-
se de si mesma e é para si propria um material que ela elabora.?*

Vale ressaltar que Hegel concebe a realidade de um modo totalmente divergente
daquilo que o empirismo afirma ser real: a realidade, na teoria hegeliana, ndo é simplesmente
uma expressdo daquilo que aparentemente é. A realidade hegeliana é real na medida em que é
efetiva, em que une subjetividade e objetividade. Se Hegel afirmasse a realidade como a
afirmam os empiristas, a teoria de Hegel apresentaria uma caracteristica positivista, doutrina

esta que surge, alias, para combater a filosofia negativa hegeliana. Segundo Bertrand Russell,

20 |pidem. p. 56.
21 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. A Razdo na Histdria. Tradugdo de Artur Mor3o. Lisboa: Ediges 70, 1995. p.
34,
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Hegel afirma que o real é racional, e o racional, real; todavia, quando o diz, ndo
entende por “real” o que indicaria um empirista: ele reconhece — e até preconiza
— que aquilo que o empirista toma por fatos é irracional e deve necessariamente
sé-lo, s6 tornando-se racional quando, vendo-o como aspecto do todo,
transforma o seu carater aparente. Nao obstante, a identificacdo do real com o

racional inevitavelmente conduz a certa complacéncia inseparavel da crenga em

que “tudo o que é é correto”.?

E esta afirmacdo jamais se encaixaria no que Hegel desenvolve acerca do
entendimento da realidade, pois a realidade, segundo ele, ndo consiste naquilo que a aparéncia
demonstra, mas sim no que esta por tras dela. A realidade € o todo enquanto a aparéncia € s
uma parte. Ao considerar somente uma parte, perde-se a verdade e, consequentemente obtém-
se uma interpretacdo errdbnea do mundo e € justamente isto 0 que a estrutura de pensamento de
Hegel pretende evitar.

O sistema filosofico hegeliano é amplo, arredondado, harménico e elaborado até
o fim, e o fundamento idealista e o principio que informa este sistema partem da convicgao de
que o Absoluto e a Razdo sdo a mesma coisa. A Razdo Absoluta impera sobre o todo e, uma
vez que a esséncia da razdo é conhecer-se, o idealismo de Hegel consiste na compreensao das
formas e dos diversos graus do mundo entendidos como um processo de conhecimento e

realizagdo da razdo?, de realizagdo do todo.

O verdadeiro é o todo. Mas o todo é somente a esséncia que se implementa
através de seu desenvolvimento. Sobre o absoluto, deve-se dizer que é
essencialmente resultado; que s6 no fim é o que é na verdade. Sua natureza
consiste justo nisso: em ser algo efetivo, em ser sujeito ou vir-a-ser-de-si-
mesmo. Embora pareca contraditrio conceber o absoluto essencialmente como
resultado, um pouco de reflexdo basta para dissipar essa semelhante
contradicdo.

Marcuse, por sua vez, afirma que

A razdo é a verdadeira forma de realidade; nela, todos os antagonismos do
sujeito e do objeto sdo integrados para construir a genuina unidade e
universalidade. A filosofia de Hegel €, pois, necessariamente, um sistema,
subordinando todos os dominios do ser sob a ideia totalizante da raz&o.?®

A verdade é uma espécie de totalidade da realidade revelada a si. E a ideia

absoluta (absolute Idee), o conceito concreto (konkreter Begriff). A Razéo (Vernunft) revela a

22 RUSSELL, Bertrand. Histéria da Filosofia Ocidental. Traducdo de Hugo Langone. Rio de Janeiro: Editora Nova
Fronteira, 2015. p. 294.
3 HARTMANN, Nicolai. Op. Cit. p. 305.
24 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. FE. § 20.
25 MARCUSE, Herbert. Op. Cit. p. 35.
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unidade do sujeito e do objeto em geral?®, resolvendo as contradicdes existentes na realidade.
No entanto, a unidade do sujeito e do objeto, ou seja, do homem e do mundo, ndo é um dado.
Tal unidade realiza-se pela acdo (Tun) e inicia-se com o desejo (Begierde). Deste modo, Hegel
corporifica o Espirito no sujeito que age no mundo.

Charles Taylor defende que o Geist e a subjetividade sdo necessariamente
corporificados. O Geist ndo pode existir alheio ao universo que o sustenta e 0 manifesta, pois o
universo existente é seu corpo. Tal nogdo de corporificacdo advém da teoria aristotélica que
afirma que as formas de vida somente podem existir em um corpo vivo e também da nocao de
que toda a expressdo requer um meio?’. Neste ponto, a contradicio mostra-se de maneira clara:
o0 Espirito, que em si ndo possui limites corporeos, passa a possuir limites fisicos ao se tornar
para si. A no¢do de corporificacdo, que unificam os planos do Espirito e da realidade material,
impde limite ao ilimitado, torna finito o infinito. A realidade é, neste sentido, contradicdo pura
e aquilo que vemos comporta uma verdade oculta aos nossos olhos, verdade esta que o sujeito
busca conhecer desenvolvendo sua consciéncia.

A contradicdo é a base da ldgica do real, que pode ser concebida em termos

dialéticos. A dialética hegeliana, segundo Charles Taylor,

N&do é um método ou uma abordagem. Se quisermos caracterizar o método
hegeliano em suas grandes demonstracfes, poderiamos igualmente classifica-
las como descritivas [...] pois seu método é simplesmente seguir 0 movimento
de seu objeto de estudo [...]. Se 0 argumento segue um movimento dialético,
entdo este movimento tem de estar nas préprias coisas, e ndo apenas na maneira
gue raciocinamos a respeito delas [...]. H4 um movimento dialético nas coisas
porque elas estdo cindidas pela contradicdo.?®

A realidade € contradicdo porgue limita o ilimitado, porque na natureza finita, e
somente nela, o infinito é realizado. A natureza €, neste sentido, veiculo necessario e a propria
contradicdo advinda desta conducdo é a expressao do Geist, o que reforca a necessidade também
do movimento para que o infinito, ou melhor, para que o Absoluto se realize na realidade
objetiva, na materialidade. Taylor chama este movimento de sistema de necessidade, sistema
este que possui como &pice a realizacdo do Geist. O sistema de necessidade apresenta uma
hierarquia do ser cujo nivel mais baixo é a matéria extensa. Os diversos niveis de vida possuem

todos 0 mesmo objetivo, que é chegar ao Espirito através do desenvolvimento na historia.

26 KOJEVE, Alexandre. Introdugdo d leitura de Hegel. Traducdo de Estela Santos de Abreu. Rio de Janeiro:
Editora Contraponto, 2002. p. 42.
27 TAYLOR, Charles. Op. Cit. p. 37.
28 TAYLOR, Charles. Ibidem. p. 75.
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Desenvolvimento este que ocorre racionalmente como expressdo da Ideia.?® Ademais, a Logica
de Hegel inicia com o puro ser e termina no conceito.
O conflito entre a Ideia e a sua realidade efetiva € o motor da dialética, que, por

sua vez, divide-se entre histdrica e ontologica. O movimento dialético €, de acordo com Taylor,

Gerado por um conflito entre trés elementos: o propésito basico ou modelo, a
realidade inadequada e uma concepg¢do inadequada do propdsito que estd
vinculado a essa realidade. 1sso fica claro no caso da dialética histérica. Ha um
proposito que é frustrado pela concepgdo inadequada de si e que emerge
inevitavelmente de uma determinada forma de vida histdrica. Mas a dialética
ontoldgica também envolve trés elementos.

Nesse sentido, todo o desenrolar contraditorio da dialética é proveniente da
influéncia que a estrutura antindmica de Kant surtiu sobre Hegel. Para entender tal influéncia,
abordar-se-a, a partir de agora, o problema da coisa-em-si, que gera as antinomias. Segundo
Kant, a coisa-em-si, que ndo € uma substancia, € incognoscivel, ndo se encontra no espaco e no
tempo e ndo se enquadra nas doze categorias descritas na Critica da Razdo Pura. Como as
coisas em si sdo incompreensiveis, tudo o que € passivel de percepcao € o que Kant denomina
fendmeno. Isto porque tudo o quanto temos acesso encontra-se no reino das sensacdes, o que
ndo é o caso da coisa em si. Além disso, tanto as categorias quanto o espaco e o tempo, que sdo
a priori e se aplicam a tudo o que é passivel de experimentacdo, ndo se aplicam a coisa em si,
pelo mesmo motivo.

A dialética, por sua vez, € uma relacdo entre as trés categorias hegelianas
desenvolvidas na Ciéncia da Ldégica, a saber, universal, particular e individual. Tal relacdo
ocorre em termos de dupla negacao e pretende realizar o processo de vir-a-ser do individuo. A
negacdo da negacdo caracteriza o movimento do universal ao individual através da
determinacéo do particular. Todo este processo indica um auto movimento do ser, no qual sua
existéncia transita entre Ser e Nada. Ao afirmar-se, por exemplo, que o Absoluto é puro ser,
alega-se, a0 mesmo tempo que o Absoluto € Nada, devido ao fato de este ser puro ndo ser dotado
de qualidades. Com a unido de Ser e Nada, o resultado consistir-se-a4 na declaracdo de que o
Absoluto é Devir. A dialética trata-se, portanto, de um processo intemporal, ou seja, que rompe
com os limites do tempo. No entanto, esta relacdo entre 0s contrarios estd sempre em

movimento, ndo apresenta carater estatico.

2 |bidem. p.73.
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As diferencas entre as ciéncias sdo determinacOes da Ideia, que, na natureza, se
mostram como sua exteriorizacao. Isso faz parte de um processo de suprassungéo (Aufhebung),
que tem o tempo e o espaco como causa da realidade fisica do ser puro. No Geist, é a propria
Ideia em si. Na realidade, € a Ideia exteriorizada imediatamente determinada na natureza, ou
seja, no tempo e no espaco. E um desdobrar-se do ser. Enquanto o espirito é o ser-em-si, espago
e tempo séo o ser-fora-de-si.*

De acordo com Hegel,

A ideia, que € para si, considerada segundo a sua unidade consigo, é o intuir; e
a ideia que intui é a natureza. Mas, enguanto intuir, a ideia é posta na
determinacdo unilateral da imediatidade ou negacdo por meio da reflexdo
extrinseca. A liberdade absoluta da ideia é que ela ndo passa s6 para a vida, nem
como conhecer finito deixa aparecer a vida em si; na absoluta verdade de si
mesma, decide-se a deixar sair livremente de si o momento da sua
particularidade ou do primeiro determinar-se e do ser-outro, a ideia imediata
como seu reflexo, como natureza.!

O que Hegel afirma, no paragrafo citado acima, € que o espirito se realiza na
contradicdo e na objetividade do tempo, que, como se afirmou anteriormente, é a necessidade
e o destino do espirito. Esse é o paragrafo de transicdo entre o Volume 1 e o Volume 2 da
Enciclopédia no qual Hegel fecha a sua Ciéncia da Ldgica ja indicando ao leitor o que vem,
necessariamente, depois dela: o desdobramento da Ideia na Filosofia da Natureza, a realizacao
do espirito no espaco e no tempo, de maneira imediata.?

Quanto ao tempo, pode-se afirmar que ele € o Devir, ou seja, 0 processo, 0
movimento de realizagdo. A realidade ndo é o passado, o presente ou o futuro, mas sim é devir
intuido. O tempo € o sensivel insensivel, é a realidade da Ideia, é toda a contradi¢do do devir
no movimento de realiza¢do do ser. Alids, o tempo € o0 proprio movimento entre 0 ndo ser e 0

ser, é 0 nascer e o morrer. E o que afirma Hegel na primeira se¢do da Filosofia da Natureza:

No tempo, diz-se, nasce e morre tudo; se se abstrair do tudo, a saber, da replegéo
do tempo, bem como da replecédo do espaco, entdo resta o tempo vazio e também
0 espaco vazio. — Isto é, pdem-se e representam-se entdo estas abstracdes de
exterioridade como se fossem para si. Mas ndo € no tempo que tudo surge e
morre; 0 proprio tempo é este devir, nascer e morrer; é o abstrair que é; é Cronos

30 ARANTES, Paulo. Hegel A ordem do tempo. Tradugcdo de Rubens Rodrigues e Torres Filho. S3o Paulo: Editora
Polis, 1981. p. 27.
31 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Enciclopédia. §244.
32 |bidem. §254 a §259.
24



que tudo produz e destrdi os seus produtos. — O real é, sem davida, diferente do
tempo, mas também essencialmente idéntico com ele.*

O tempo e 0 espaco sdo a pura negatividade da Ideia, pois trazem para a finitude

o infinito da Ideia através da dialética. O espaco e o tempo permitem, entdo, a passagem da

idealidade a realidade através dos fendmenos mecanicos de movimento do Devir®, do

movimento dialético que ocorre no processo necessario de realizagdo. Segundo o principio de

corporificacdo, toda realidade espiritual precisa ser externamente realizada no tempo e no
espaco>®. Sobre isso, Marcuse afirma:

O ser, para a ldgica dialética, € um processo que se desenvolve através de

contradi¢bes que determinam o contetdo e a evolucdo de toda a realidade. A

Logica elaborou a estrutura intemporal deste processo, mas a conexao intrinseca

entre a Logica e as outras partes do sistema e, sobretudo, as implicagbes do

método dialético destroem a ideia mesma de intemporalidade. A Ldgica

mostrara que o verdadeiro ser € a ideia, mas a ideia se autodesenvolve no espaco

(como natureza) e no tempo (como espirito). O Espirito €, por sua esséncia

mesma, afetado pelo tempo porque ele s6 existe no processo temporal da

histéria. As formas do espirito se manifestam no tempo, e a histéria do mundo

é uma exposicdo do espirito no tempo. A dialética, assim, passa a encarar

temporalmente a realidade, e a negatividade que, na Logica, determinava o

processo do pensamento, aparece na Filosofia da Histéria como o poder
destrutivo do tempo.%

O tempo € o destino e a necessidade do espirito porque este, como afirma
Marcuse, somente existe no processo temporal da Historia, pois é no tempo que a historia se
move. O Geist € a razdo que se sabe a si mesma. Razao esta que, por sua vez, move a historia.
O desenvolvimento do tempo tem, em Hegel, uma forma linear porque indica sempre um
progresso, uma evolucdo. No processo historico que ocorre no tempo, a Razdo se realiza de
acordo com o grau de evolucdo autoconsciente dos individuos. E no tempo que o movimento
racional percorre os acontecimentos historicos para cumprir a teleologia do Espirito.

Nesse sentido, tempo € negatividade, quando pensamos em termos de Aqui e
Agora (Hic et nunc). O Agora é a negacao, pois se conserva ao negar todos 0s outros momentos
do tempo, o que faz com que seu ser seja um nao-ser. O mesmo ocorre com 0 Aqui, que é a

negatividade fisica, o ndo-ser material das coisas. Sendo o Aqui e 0 Agora um néo-isto, ambos

31d. Ibid. §258.
341d. Ibid. §261.
35 TAYLOR, Charles. Op. Cit. p. 96.
36 MARCUSE, Herbert. Op. Cit. p. 207.
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e apresentam como universais e, com isso, possuem a verdade da certeza sensivel, o contetido
auténtico da experiéncia sensivel.3” A negatividade é central na ldgica dialética, que quebra
com os principios de ndo-contradicdo e de identidade do Aristoteles. No entanto, é na nogéo de
ato e poténcia que Hegel se inspira para a constru¢do do conceito de devir, que € basilar na
concepgao que Hegel tem de mundo e indica um encontro do ser com o nada, do negativo e do
afirmativo. O devir indica movimento que acontece entre o ser e 0 ndo ser, entre 0 que € e 0 que
ndo e.
Ao afirmar que a realidade ndo é presente, passado ou futuro, mas sim Devir,
Hegel expbe a contradicdo do mundo efetivo em termos de movimento. A realidade nédo é
estatica, nela se expressa um constante processo entre ser e ndo ser. Segundo Marcuse,
A existéncia das coisas é, basicamente, negativa; todas as coisas que existem
estdo afastadas de sua verdade e a ela aspiram; o movimento efetivo das coisas,
guiado pelas potencialidades que lhe sdo latentes, é o progresso efetivo das
coisas em direcdo a esta verdade. O caminho do progresso, entretanto, nem é
direto, nem constante. A negacao que cada coisa contém determina seu préprio
ser. A parte material da realidade de uma coisa é constituida pelo que a coisa
ndo é, pelo que ela exclui e repele como seu oposto. O Gnico modo de assegurar

0 progresso cientifico é o conhecimento do preceito ldgico que afirma que a
negacdo é também a afirmac&o.*

Cada coisa existente no mundo esta ligada ao seu oposto. O carater da realidade

é negativo. Ademais, a consciéncia, apesar de ser concebida inicialmente por sua esséncia

ilimitavel, também apresenta caréater limitado e, portanto, negativo, pois a consciéncia, para

poder existir, deve estar situada no espaco e no tempo e, nesse sentido, mostra-se, por este

motivo, finita*®. O absoluto da consciéncia se torna sujeito na realidade e isto € uma necessidade
do Espirito, uma vez que, segundo Taylor,

[...] o espirito, a subjetividade sdo necessariamente corporificados.

Consequentemente, o Espirito ou Geist ndo podem existir separadamente do

universo gue sustenta e no qual se manifesta. Pelo contrério, esse universo é seu
corpo, sem o qual ele néo seria, assim como eu ndo seria sem o meu.*

Hegel, ao afirmar no preféacio da Filosofia do Direito que o “o que ¢ racional é

efetivo e que o efetivo € racional™*!, fala justamente sobre a necessidade da corporificagio do

37 MARCUSE, Herbert. Op. Cit. p. 107.
38 d. Ibid. P. 123.
39 TAYLOR, Charles. Op. Cit. p. 39.
40 |bid.
41 HEGEL, Georg. Wilhelm Friedrich. Filosofia do Direito. p. 41.
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Espirito para a sua propria realizacdo. E é neste ponto, também, que reside a contradi¢do, pois
o ilimitado encontra-se preso aos limites do corpo. E claro que, quando Hegel faz tal assertiva
no texto da Filosofia do Direito, seu foco esta no Espirito Objetivo. No entanto, a0 pensarmos
na estrutura do pensamento hegeliano enquanto sistema, compreendemos que a assertiva vale
de uma maneira geral.

Existe um movimento circular do Espirito para a realizagdo dele proprio, no qual
ele passa pelo sujeito para retornar a si. Ademais, como ja se afirmou anteriormente, o carater
de sujeito é necessario para a existéncia enquanto unidade e essa unidade € produto da
consciéncia. Segundo Marcuse, “Hegel denomina “consciéncia” a essa unidade original do
mundo histérico, querendo com isto reafirmar que entramos em um dominio no qual tudo tem
carater de um sujeito*2. O movimento que permite a realizagdo do Espirito é denominado Devir
(Werden), que é um movimento negativo. Ndo obstante, a negatividade é a forca motriz do
movimento, que permite a realizagdo do Espirito na transi¢do entre o espiritual e o material e
entre o ndo-ser e ser. O Devir, portanto, é o instrumento da légica do real, uma vez que o real é
um constante vir-a-ser que a negatividade dialética proporciona.

O real é racional porque o Espirito se desdobra na realidade. Esta realidade
exprime o carater contraditorio da l6gica, na medida em que unifica o reino do Espirito com o
mundo organico do individuo, por ser veiculo do Espirito, é condicdo necessaria para a
realizacdo deste, a0 mesmo tempo que é dele consequéncia. A Razdo se realiza na unidade
consciente em-si e para-si, traz para o reino da limitacdo o ilimitado e com isso movimenta a
realidade efetiva através do movimento de contradicdo do Devir. A estrutura hegeliana de
mundo afirma o movimento do Espirito que se materializa no ser fora-de-si, desenvolve sua
formacdo na consciéncia do individuo e, de maneira racional, unifica as subjetividades para

realizar o télos do Espirito de modo universal. De acordo com Hegel,

A histdria do espirito é o seu ato, pois ele é apenas o que ele faz, e seu ato é
fazer-se objeto da sua consciéncia e, aqui, no caso, enquanto espirito, apreender-
se se expondo para si mesmo. Esse apreender é seu ser e seu principio, e a
perfeicdo de um apreender sdo, a0 mesmo tempo, sua exteriorizagdo e sua
passagem. O espirito, formalmente expresso, apreende de novo esse apreender,
e 0 que é 0 mesmo, indo dentro de si a partir da exteriorizac&o, é o espirito do
grau superior frente a si, tal como ele estava naquele primeiro apreender.*?

42 MARCUSE, Herbert. Op. Cit. p. 79.
43 HEGEL, G.W.F. Filosofia do Direito. §343.
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1.2. ARAZAO QUE GOVERNA O MUNDO

A analise da estrutura teleologica do sistema hegeliano leva a compreenséo de
que alma humana € o lugar comum ao qual pertencem o real e o racional. Através do
pensamento do individuo que desenvolve conceitos verdadeiros sobre o mundo, a Razéo se
materializa na realidade, se torna objetiva e pode seguir seu processo de realizagéo do Geist na
marcha da historia. Hegel parte do principio de que “a razdo governa 0 mundo e que, portanto,
também a histdria universal transcorreu de um modo racional”.** A Razao, que segue o télos de
se objetificar e realizar o Geist, passa por alguns processos de formacdo (Bildung) através do
individuo até atingir o seu objetivo no “teatro da histéria universal”.*® Segundo Hegel, “na
historia universal, lidamos com individuos, que formam povos, e com totalidade, que sdo 0s

Estados”.*® Deste modo, Hegel reitera que

Quando a consciéncia descobre que o além ndo esté fora dela, mas sim dentro
dela, supera a transcendéncia como tal e, na transcendéncia vai reconhecer-se a
si mesma. Este retorno a si resulta no ponto da razdo [...]. A autoconsciéncia
cessou de salvar-se e conservar-se a custa do mundo. Volta agora a tomar o
mundo em si mesma. Como razdo, segura de si mesma, a autoconsciéncia
encontra a paz em relagdo ao mundo e pode suporta-lo, pois ela esta certa de si
mesma e da realidade, quer dizer, toda a realidade néo é outra coisa sendo ela.*’

O desdobramento do Geist na consciéncia humana é uma determinacdo
necessaria do Espirito. Segundo Hegel, <o espirito determinou-se como verdade da alma e da
consciéncia, daquela totalidade simples e imediata e deste saber que, agora, enquanto forma
infinita, ndo é limitado pelo contetdo, mas ¢ o saber de toda a totalidade substancial”.*® A Raz&o
é, segundo Hegel, o proprio pensar®® e o pensamento, por sua vez, possui relagio direta com a
historia, uma vez que o desenvolvimento do pensamento e o desenvolvimento histérico ocorre

de maneira conjunta, no tempo. Todo o real tem a sua existéncia no tempo.

A Filosofia da Histéria nada mais é do que a consideracdo pensante da Histéria
e jamais podemos alguma vez deixar de pensar. O homem é pensante; nisto se
distingue do animal. Em tudo o que é humano, sensa¢&o, saber e conhecimento,

4 HEGEL, G.W.F. Razéo na Histéria. p. 33.
4 |bidem. p. 45.
46 HEGEL, G.W.F. Filosofia da Histéria. Tradugdo de Maria Rodrigues e Hans Harden. Brasilia: Editora
Universidade de Brasilia; 1995. p. 20.
47 HARTMANN, Nicolai. Op. Cit. p. 404.
48 HEGEL, G.W.F. Enciclopédia. §440.
4 |bidem. §464
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impulso e vontade — na medida em que é humano e ndo animal —ha um pensar;
por conseguinte, em toda a ocupacdo com a Historia.>

A historia é, nesse sentido, o vir-a-ser do Geist, pois nela a Razéo se desenvolve.
Todo o desenvolvimento, ou melhor, toda a formacéo que nela se expressa é o proprio Geist do
qual a totalidade ocorre a partir de momentos. Nestes momentos, o Geist deixa sua substancia,
se realiza no proprio processo e suprime cada fase a0 mesmo tempo que a conserva.>! O racional
deixa de ser ideal para se realizar efetivamente a partir de si proprio, com a intengéo de atingir
o fim universal da histdria, que é a realizacao do Geist. Toda a historia dos homens é regida por
esta Razdo, que se realiza, por sua vez, a partir dos homens, dos povos. Este desenvolvimento
é racional porque unifica as fases do processo de evolucdo da consciéncia subjetiva e se torna

objetiva enquanto unidade entre particularidade e totalidade.

O racional é o que existe em si e para si, mediante o qual tudo tem o seu valor.
Confere a si mesmo diversas figuras; em nenhuma é mais claramente fim do
gue naquela que em que o espirito se explicita e manifesta a si mesmo nas
figuras multiformes que chamamaos de povos. Importa levar a histéria a fé e o
pensamento de que 0 mundo do querer ndo esta abandonado ao acaso. Que nos
acontecimentos dos povos domina um fim Gltimo, que na histéria universal ha
uma razéo — ndo a razao de um sujeito particular, mas a razéo divina, absoluta
— é uma verdade que pressupomos. A sua demonstracdo é o préprio tratado da
historia universal: esta é a imagem e o ato da razdo.%

Deste modo, a Razdo hegeliana é uma espécie de entidade, de “forca cosmica”
que, de certa forma, controla os acontecimentos historicos objetivando a realizagdo do Espirito
qual pretende voltar a si no mundo. A Razdo é como uma vontade divina que impera no mundo
e, por sua onipoténcia, impera e determina o seu préprio conteido, proporcionando a si mesma
os fins que interessam ao Espirito. Na busca por esses fins, a Razdo da Histdria Universal
apresenta categorias que a permitem: a variacdo, que rejuvenesce o Espirito no momento em
que as estruturas historicas se modificam, resultando na formagdo, que mantém o ciclo de
mudancas em dire¢do ao fim ultimo do Geist. Tais formacfes sdo mdaltiplas e permitem o
desenvolvimento dos povos atraves da Historia.

Tanto a variagdo quanto a formacdo sao atividades que se identificam com o0s

altos e bhaixos da histéria universal, com suas abundancias e deficiéncias, com o nascer e 0

50 HEGEL, G.W.F. Razédo na Histdria. p. 30.
51 HARTMANN, Nicolai. Op. Cit. p. 633.
52 |bidem. p. 34.
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perecer. Atividades estas que levam a terceira categoria, a da prépria Razéo, que é Nous, que
abrange n&o so as leis da natureza, como afirma Anaxagoras,> mas todos os acontecimentos do
mundo. O mundo ndo esta abandonado ao acaso, as causas contingentes, mas a um principio de
Providéncia. Toda a concepcdo histdrica de Hegel esta baseada no principio da Providéncia
porque a histéria € um desdobramento do Espirito, que, no tempo, o torna objetivo com vista

de cumprir o seu télos.

Ora a verdade de que uma providéncia e, decerto, a Providéncia divina preside
nos acontecimentos do mundo corresponde ao principio mencionado. Com
efeito, a Providéncia divina é a sabedoria segundo um poder infinito, que realiza
0s seus fins, isto €, o fim Gltimo, absoluto racional do mundo; a razdo é o pensar,
o Nus, que a si mesmo se determina com toda a liberdade.>

A Providéncia possui um plano que atua na realidade efetiva. Isto significa que
0S povos, as totalidades, que sdo os Estados, manifestam, de modo concreto, uma determinagéo
divina, do Espirito. Este plano divino, muitas vezes considerado até pela teologia como
incognoscivel, é, para Hegel, passivel de conhecimento. Hegel defende a capacidade do
conhecimento do Absoluto, do infinito, de Deus, através da filosofia, do conceito, por isso

identifica Razdo e Histéria com o divino.

Pode-se ouvir com frequéncia que é uma temeridade querer discernir o plano da
Providéncia. Deve nisso ver-se um resultado da representacdo, agora
transformada em axioma quase universal, de que ndo se pode conhecer Deus. E
quando a propria teologia € que chegou a semelhante desespero, importa entdo
refugiar-se na filosofia, se se pretende conhecer Deus. Por querer saber algo
acerca de Deus, acusa-se a razdo de orgulho. Deve-se antes dizer que a
verdadeira humildade consiste precisamente em conhecer Deus em tudo,
tributando-Lhe honra em tudo e, em especial, no teatro da histéria universal.>®

Hegel assere que na “teodiceia real do Geist, 0 plano da Providéncia se
desenvolve no processo historico*® visando realizar o Geist, do qual a esséncia é a liberdade®”.
Nesse contexto, indica também que “a historia universal € o progresso na consciéncia da
liberdade — um progresso cuja necessidade temos de reconhecer”.>® Isto significa que todos os

acontecimentos histéricos que envolvem os povos, as mudancas de era, de contexto social e

53 HEGEL, G.W.F. Razéo na Histéria. p. 41
54 Ibidem. p. 43.
55 Ibidem. p. 45.
56 |bid.
57 HEGEL, G.W.F. Filosofia do Direito. §4.
8 HEGEL, G.W.F. Filosofia da Histdria. p. 25
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politico, de desenvolvimento consciente, todas as revolucfes no desenvolvimento historico se
inserem em um contexto de atingir a unica finalidade do Geist, que é a de se realizar como
liberdade. No entanto, ndo é qualquer liberdade que o Geist deseja realizar, mas sim a liberdade

que é consciente de si mesma e que atinge a totalidade dos individuos, como Hegel exemplifica

Os orientais ainda ndo sabem que o espirito, ou 0 homem como tal é livre em si
mesmo; e porgue ndo o sabem, eles ndo o sdo. [...] SO entre 0s gregos é que
surgiu a consciéncia da liberdade, e por isso eles foram livres; mas eles, bem
como 0s romanos, sabiam somente que alguns eram livres, e ndo o homem como
tal. Nem mesmo Platdo ou Aristételes o sabiam. Destarte, 0s gregos ndo apenas
tinham escravos, como suas vidas e a existéncia de sua agradavel liberdade
estava ligada a isso. Além disso, sua liberdade em parte ndo era sendo uma flor
ocasional, passageira e limitada, e em parte a cruel serviddo do homem, do ser
humano. Sé as nagdes germanicas, no cristianismo, tomaram consciéncia de que
0 homem é livre como homem, que a liberdade do espirito constitui a sua
natureza mais extrinseca. Essa consciéncia desenvolveu-se, inicialmente, na
religido, na regido mais intima do espirito.>

Todo o desenvolvimento do conceito de Razdo hegeliano expressa uma relagao
entre realizacdo do Geist, a liberdade e o intuito do conhecimento do Absoluto divino. Ndo
obstante, a evolucdo do espirito pensante depende do conhecimento do divino e,
consequentemente, do plano da Providéncia também divina. “Os cristdos estdo, pois, iniciados
nos mistérios de Deus; e deste modo nos foi também proporcionada a chave da histéria
universal. Ha aqui um conhecimento determinado da Providéncia e do seu plano”.®° Para o
cristianismo, portanto, a Providéncia rege o0 mundo com uma finalidade universal. Nas licGes

da Filosofia da Histdria, Hegel indica que

Ha um fim ultimo, inteiramente universal, que existe em si e para si. Na religido,
ndo se sai desta representacdo geral; ela detém-se em tal generalidade. Mas esta
fé universal ¢é a fé que a histdria universal é um produto da razdo eterna, de que
a razdo determinou as grandes revolugdes da historia; é o ponto de partida
necessario, antes de mais, da filosofia e também da filosofia da historia
universal.®!

A Providéncia esta por trés da concepc¢éo historica hegeliana, a qual possui, de
acordo com Nicolai Hartmann, trés categorias: “a da variagdo, a do rejuvenescimento ¢ a da

razdo”.5? Estas categorias s3o responsaveis pelo movimento de vida e morte, tanto dos seres

59 Ibidem. p. 24.
80 |bidem. p. 25.
61 |bid.
62 HARTMANN, Nicolai. Op. Cit. p. 634.
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quanto das eras historicas. E um movimento essencial para o processo, qual se desenvolve
através de estagios. Estes estagios sdo eras, civilizagdes historicas que perpassam a marcha do
progresso na consciéncia da liberdade. E esta a questdo que difere os povos histéricos dos povos
ndo-histdricos, dos povos primitivos e dos mais evoluidos: a questdo da formacdo da
consciéncia, da racionalidade humana que, progredindo, se aproxima do Geist e,
consequentemente, da liberdade.

Todavia, 0s estagios histdricos se desenvolvem, necessariamente, de maneira
conflituosa. Também na Filosofia da Historia ha a indicacdo hegeliana de que “a histdria
universal ndo é o palco da felicidade. Os periodos felizes sdo as paginas em branco, sdo 0s
periodos dos acordos, das opinides ausentes”.%® Esses periodos sdo marcados pelas paixdes
humanas e, em alguns momentos, parece que a Razao se retirou e parou de atuar. Estes estagios
sdo eras, civilizacBes historicas que perpassam a marcha do progresso na consciéncia da
liberdade. E é esta a questdo que difere os povos histéricos dos povos ndo historicos, dos povos
primitivos e dos mais evoluidos: a questdo da evolucdo da consciéncia, da racionalidade
humana que, progredindo, se aproxima do Geist e, consequentemente, da liberdade, intentando
realizar, assim, o télos da historia universal. Ademais, 0 progresso da historia em Hegel aduz
uma Razao histdrica operante, que se desenvolve nos referidos estagios.

Doravante, cada estagio da histéria, cada era, possui caracteristicas proprias e
tdo que fazem com que uma diferencie-se totalmente da outra, que as tomemos de forma
separada, mesmo que sejam todas circunscritas no mesmo contexto, o de serem estagios
historicos. Hegel explica tal fendmeno a partir do conceito de espirito do povo (Volksgeist) que
é peculiar a cada lugar e época vivida e esta ligado diretamente com a estrutura ética das
sociedades. Hegel defende que o espirito concreto de um povo nés

Devemos saber reconhecer com precisdo — e, por ele ser espirito, s6
espiritualmente, ou seja, pelo pensamento ele pode ser apreendido. E somente
ele que se manifesta em todas as acOes e tendéncias de tal povo, ocupado em
efetuar a sua propria realizacdo, em satisfazer o seu ideal e me se tornar
autoconsciente, porque o objetivo do espirito € a produgdo de si mesmo — assim
como a sua maior realizacdo é o autoconhecimento, alcancando ndo somente a
intuicdo, mas o pensamento, o claro conceito de si proprio. Isso ele deve
cumprir, e ha de fazé-lo, mas tal cumprimento €, a0 mesmo tempo, a sua
dissolucéo e um surgimento de outro espirito, de outro povo histérico mundial
e de outra época da historia universal. Essa transi¢do e essa interconexao levam-
nos a interligacdo do todo, ao conceito da histdria universal como tal.®*

83 HEGEL, G.W.F. Filosofia da Histdria. p. 30.
64 Ibidem. p. 66
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Defende também que

A esséncia do espirito € atividade; por intermédio dela, ele concretiza as suas
potencialidades, torna-se o seu proprio feito, o seu proprio trabalho e,
consequentemente, 0 seu proprio objeto. Assim, o espirito de um povo é um
espirito determinado, que se ergue em meio a um mundo objetivo. [...] Os povos
sdo suas agoes. [...] As atitudes dos povos em relagdo a esse espirito é apropriar-
se de tal existéncia substanciada, fazendo dela a sua indole e capacidade, para
que tenha algum lugar definido no mundo — para que ele seja alguma coisa —,
pois ele considera a maneira de ser do povo a que pertence como um universo
acabado e fixo, ao qual ele deve incorporar-se.®®

A historia universal, para Hegel, “é a uma progressiva sucessdo de principios
espirituais que realizam a si préprios sucessivamente nas constituicdes politicas a na cultura
espiritual das nagdes”®®. A maior realizagio da liberdade do individuo é fazer parte de uma
nacdo, pois sO nela ele se reconhece e somente em uma nagéo é que pode encontrar instituicdes
que protejam a sua liberdade. O individuo somente se realiza enquanto membro de uma
comunidade, como participante de um espirito que a ele pertence, de modo que ele se reconheca
no outro enquanto individuos iguais que participam dos mesmos principios éticos, da mesma
Eticidade (Sittlichkeit). Ao se reconhecerem como individuos da mesma sociedade, participam
do mesmo Espirito. E, se estes individuos reconhecem os seus iguais como livres, adquirem a
autoconsciéncia de suas liberdades e, por este motivo, se tornam livres.

A Historia universal esta para o plano do Espirito como o plano do Espirito o
esta para o individuo. Uma vez que o mundo, a consciéncia universal, segundo Hegel, é dividida
entre os reinos psiquico e fisico®’, a psique mostra-se como ferramenta permissiva do terreno
do Espirito. “Mas o substancial do Espirito ¢ a sua evolugao®” e Hegel pretende mostrar que a
evolucdo, ou melhor, o processo de realizagdo do télos do Espirito inicia no reino da consciéncia
do individuo sobre a sua vida em relacdo aos outros membros de sua comunidade, a partir do
ethos e se realiza de maneira objetiva quando as instituicbes garantem que os individuos

participem da mesma liberdade.

O terreno do espirito € o que tudo abarca; encerra em si tudo o quanto interessou
e ainda interessa a0 homem. O homem ¢é nele ativo; e faca o que fizer, é um ser
em que o espirito é ativo. Pode, pois, haver interesse em conhecer, no curso da

8 Ibidem. p. 68.
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historia, a natureza espiritual na sua existéncia, isto €, 0 modo como o espirito
se une a natureza, portanto, a natureza humana. Ao falar-se de natureza humana,
pensou-se, sobretudo, em algo permanente. A exposi¢do da natureza humana
deve ajustar-se a todos 0s seres, aos tempos passados e presentes [...]. A reflexdo
pensante é a reflexdo que deixa de lado as distin¢des e fixa o universal, que deve
ser operante de igual modo em todas as circunstancias e revelar-se no mesmo
interesse. O tipo universal pode também revelar-se no que dele parece mais
afastado; na feicdo mais desconfigurada pode ainda rastrear-se o humano.°

Percebe-se, a partir do segundo projeto de curso de Filosofia da Histdria de
Hegel, que compde o compilado A Razdo na Histdria, a ligacdo intrinseca entre o pensamento
e 0 desenvolvimento da historia. No entanto, os seres humanos participam da vontade universal
de maneira inconsciente e participam da evolucéo do curso historico ao buscarem a realizacao
de seus proprios interesses. E o caso dos “individuos histéricos”, dos “funcionarios do Espirito”,
que trabalham para o universal a partir de objetivos particulares. O “progresso na consciéncia
da liberdade” passa por esses individuos, que, ao realizarem seus fins, realizam,
consequentemente, os fins do todo, da historia. Segundo Hegel, “este interesse subjetivo, em
nos atuante tanto em virtude do fim universal como do individuo que o representa, € 0 que torna
atrativa a histdria”.”

Em Hegel, a Providéncia esta por trds de todos os acontecimentos do mundo,
sejam estes movidos pela paixdo do individuo ou pela racionalidade do Estado, grau mais alto
possivel de desenvolvimento ético objetivo da liberdade. A efetivacdo do Espirito no mundo
acontece de acordo com o desenvolvimento da moralidade humana porque a moralidade é
manifestagio divina’. E por esta razdo que a existéncia do Estado Racional é evidéncia da
realizacdo do Espirito: nele, a moralidade esta desenvolvida em seu maximo grau, o que unifica
os individuos com a sociedade. O Estado € a mais alta expressdo da Razdo porque a
universalidade se expressa através da unidade entre o télos do Espirito e o seu veiculo. Sobre
este aspecto, vejamos Taylor:

Qual seria, entdo, a forma de vida que o homem teria de alcangar para ser um
veiculo adequado do espirito? Antes de tudo, essa forma tem de ser uma forma
social. [...] A fim de conhecer a si no mundo, o Espirito tem de produzir uma
corporificagdo adequada na vida humana na qual possa se reconhecer. “O
objetivo da historia universal é que o Espirito atinja o conhecimento do que ele
realmente é, que ele dé a esse conhecimento uma expressao objetiva (dies
Wissen gegenstandlich mache), realize-o num mundo que esté diante dele, em
suma, que ele se produza como um objeto para si (sich als objectiv
hervobringe)”. E por isso que o Estado como a suma articulagio da sociedade

8 Ibidem. p. 54.
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tem algo de divino aos olhos de Hegel. A fim de efetuar a realizacéo de Deus
(do Espirito), o0 homem tem de chegar a uma visdo de si mesmo como parte de
uma vida mais ampla, e isso requer que, como um ser vivo, ele seja de fato
integrado a uma vida mais ampla. O Estado é a expressao real dessa vida
universal que é a corporificacdo necessaria (ndo seria desapropriado dizer a base
material) para a visdo do Absoluto. Em outras palavras, é essencial ao progresso
de Deus no mundo que o Estado seja.’

1.3. A VERDADE EFETIVA DO ESPIRITO E A REALIZACAO DA VONTADE
LIVRE NA UNIDADE RACIONAL ENTRE INDIVIDUO E SOCIEDADE

O conceito hegeliano de Razdo conecta-se, diretamente, com os de realidade
efetiva ou efetividade (Wirklichkeit) e de liberdade ou vontade livre. Isto porque Hegel acredita
que a consciéncia € a base da apreensao tanto da liberdade quanto da vida ética, em dire¢do ao
“progresso da consciéncia da liberdade na realidade efetiva”, na historia universal’®. Somente
pode ser livre aquele que é consciente de sua liberdade. Neste sentido, Razdo e liberdade nédo
se separam. A vontade é o ponto de partida do espirito subjetivo em direcdo a vida ética. E
também o veiculo da liberdade, na medida em que esta estd contida naquela. Em Hegel, “a
liberdade ¢ a esséncia propria do espirito”’* e “a determinidade universal da vontade em si
mesma, a saber, o autodeterminar-se”.” Num primeiro momento, a liberdade ¢ a vontade livre,

é puro ser. Segundo Hegel,

A vontade livre é a individualidade imediata, posta por si mesma, a qual, porém,
esta purificada em vista da determinagdo universal da prépria liberdade. A
vontade tem esta determinacéo universal s6 como seu objeto e fito; porque se
pensa e discerne este seu conceito, a vontade é como inteligéncia livre.”

A liberdade, portanto, tem inicio na inteligéncia, na consciéncia desenvolvida.

Em sua pureza indeterminada, é reflexdo, questionamento. E Ideia. Hegel defende que

Esta ideia veio ao mundo por intermédio do Cristianismo, segundo o qual o
individuo como tal tem um valor infinito, porque é objeto e fim do amor de
Deus, esta destinado a ter sua relagdo absoluta com Deus enquanto espirito, a
ser habitado por este espirito, ou seja, 0 homem é em si destinado a suma
liberdade. [...] Se o saber acerca da Ideia, isto é, a proposito do discernimento

72TAYLOR, Charles. Hegel — Sistema, método e estrutura. p. 400.
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dos homens de que a sua esséncia, o seu fim e 0 seu objeto € a liberdade, é saber
especulativo, esta Ideia enquanto tal é a prépria realidade dos homens.

Mas esta liberdade, que tem o contetddo e o fim da liberdade, é ela propria,
primeiro, apenas conceito, principio do espirito e do coragdo, e esté destinada a
desdobrar-se em objetividade, em realidade juridica, ética, religiosa e
cientifica.”

Deste modo, a liberdade, num segundo momento, enquanto efetividade, é a
realizacdo da Ideia a partir das instituicGes historicas e, por isso o direito &, nesse contexto,
resultado. Assim, a liberdade consciente e toda ideia dela é desenvolvimento do direito. Desta

maneira, liberdade e direito praticamente se identificam como um so6 conceito. Segundo Hegel,

O Direito ¢ a existéncia do conceito absoluto, da liberdade consciente de si, e,
SO por isso, é ele algo sagrado. Mas a variedade das formas do Direito (e, por
consequéncia, do Dever) nasce da diferenca que h& no desenvolvimento do
conceito de liberdade. Em face do Direito mais formal, isto é, mais abstrato e,
consequentemente, mais limitado, o dominio e a fase do espirito, no qual os
posteriores elementos contidos na ideia de liberdade alcancam a realidade,
possuem um Direito mais elevado, ja que mais concreto, mais rico e mais
verdadeiramente universal.”®

E ainda acrescenta uma nota:

Cada fase do desenvolvimento da ideia de liberdade tem seu direito particular,
porque € a existéncia da liberdade em uma de suas determinagdes particulares
[...]. A moralidade, subjetiva ou objetiva, e o interesse do Estado constituem,
cada um, um direito particular, pois cada um destes aspectos € determinacéo e
existéncia da liberdade.”

No direito abstrato, na moralidade subjetiva e na sociedade civil a vontade livre
se manifesta em forma de livre arbitrio. A consciéncia individual encontra no direito abstrato o
primeiro passo para a liberdade a partir da qual o individuo concebe o exterior como matéria de
seu arbitrio. Para Hegel, a liberdade esta imanente na realidade, na medida em que esta é o

racional, manifestacdo da lIdeia, que é a verdadeira forma de realidade. Conforme afirma

Marcuse, em sua Razdo e Revolucao,

A razdo é a verdadeira forma de realidade; nela, todos os antagonismos do
sujeito sdo integrados para constituir a genuina unidade e universalidade. A
filosofia de Hegel €, pois, necessariamente um sistema, subordinado a todos os
dominios do ser sob a ideia totalizante da razdo. [...] Hegel considera o carater
sistematico da filosofia como um produto da situagdo histérica. A histéria
atingiu uma etapa na qual é possivel a realizacdo da liberdade humana. A
liberdade, entretanto, pressupde a realidade da razdo. O homem s6 poderia ser

7 lbidem. §482.
78 HEGEL, G.W.F. Filosofia do Direito. §30.
72 Ibid.
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livre, s6 poderia desenvolver todas as suas potencialidades do seu mundo se
estivesse dominado por uma vontade racional totalizadora e pelo conhecimento.
O sistema hegeliano prevé um estado em que esta condicdo estivesse
realizada.®

Neste sentido, todo o intuito de realizacdo da vontade visa a superagdo dos
antagonismos entre o uno e o todo, entre individuo e sociedade. Esta superacdo depende do
processo de formacédo do Espirito, no qual seu movimento de realizacdo no seu ser outro tem
em vista o télos do retorno ao Espirito em forma de autoconhecimento. O homem, como o
veiculo do Espirito, realiza a Ideia, qual se torna nele efetiva. Ora, a “esséncia do espirito é a
liberdade”.8* Em Hegel, “o Espirito s6 pode retornar a si proprio por meio da transformagcéo da
forma de vida do homem na historia”®, e esta transformacdo somente ocorre no &mbito da
comunidade, pois a liberdade depende da existéncia do outro na medida em que a
individualidade é superada na universalidade, de acordo com o conceito de vontade®®. Por sua
vez, “0 homem, na sua substancia, € portador de qualquer coisa de maior e de mais elevado,
gue tem a sua forma peculiar na comunidade; portanto, na circunstancia de a verdadeira
eticidade so existir na forma de coisa ptiblica”.8

A concepcao hegeliana segundo a qual o individuo somente pode ser livre no
ambito da comunidade e de que s6 se realiza como individuo inserido nela é proveniente da
doutrina aristotélica do zoon politikon, a qual afirma o homem como um ser que é social por
natureza e que, portanto, somente se realiza nela. De acordo com Aristoteles, a polis existe antes
mesmo do politikon (dai o nome politikon, que deriva de polis), é ela quem determina o
comportamento da comunidade enquanto universal e unifica os individuos na realidade ética.
Hegel pensa a sociedade segundo a vida ética da polis grega, que em comunidade realizava a
verdadeira moral dos individuos. Para ele, 0 homem s6 possui um carater ético no viver social.
E este carater ético o que origina o direito, que, por sua vez, é a liberdade existente. Hartmann
esclarece esse ponto:

O direito, filosoficamente entendido, ndo é uma regulamentacdo externa de
qualquer coisa que lhe seja prévio, ndo é o acordo nos fins ou um sistema de
normas para proveito da utilidade e bem-estar. Tao pouco ¢ a falta de liberdade,
prudentemente delimitada, para que apela o ser livre para poder subsistir ao lado
de outros seres livre. Na verdade, tudo isto existe no direito, mas é secundario.

8 MARCUSE, Herbert. Op. Cit. p. 35.
81 HEGEL, G.W.F. Filosofia da Histdria. p. 23.
82 TAYLOR, Charles. Hegel e a sociedade moderna. p. 96.
8 HEGEL, G.W.F. Filosofia do Direito. §23
8 HARTMANN, Nicolai. Op. Cit. p. 616.
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O primério é, muito mais, a sua liberdade na sua existéncia, quer dizer, a forma
de existéncia do espirito objetivo. O espirito &, com efeito, liberdade. E a Ideia
gue se concebe e se expde a si mesma. E, entendido como espirito objetivo, nele
expde-se o real da propria Ideia®.

Segundo Hegel,

O terreno do direito é, em geral, o espiritual, e seu lugar e seu ponto de partida
mais precisos sdo a vontade, que é livre, de modo que a liberdade constitui a sua
substancia e a sua determinacdo e que o sistema do direito é o reino da liberdade
efetivada, 0 mundo do espirito produzido a partir dele mesmo, enquanto uma
segunda natureza.®

Uma vez que o terreno do direito é o espiritual e o Espirito consiste em ser
liberdade, a realizacdo da liberdade através do direito percorre 0s mesmos caminhos
sistematicos da teleologia hegeliana: precisa, através da Razdo, se tornar objetivo e se realizar
materialmente. A realizacdo da liberdade racional, por sua vez, depende de uma composi¢ao
entre a vontade individual e a do todo, que s6 aparentemente seria oposta a vontade individual.
No entanto, veremos que a unidade do todo e do um elimina a oposi¢ao das vontades em um
sentido estrito e realiza a liberdade nessa ambivaléncia que &, ao mesmo tempo, unidade.

Vejamos Taylor:

Enquanto pensarmos na natureza em termos de forcas cegas ou fatos brutos, ela
jamais podera fundir-se com o que ha de racional e auténomo no homem. E
preciso escolher ou a capitulagdo, com o naturalismo, ou nos contentarmos com
uma harmonia ocasional e parcial no interior de né6s mesmos, conquistada por
meio de um esforgo inquebrantavel, incessantemente ameacado pela imponente
presenga da natureza inata em torno de nds, com a qual estamos num
intercambio constante e inevitavel. Para que as aspiragdes a liberdade radical e
a unidade expressiva integral com a natureza se consumam por completo
concomitantemente, para que 0 homem se uma a natureza em si mesmo e no
€OSmos e seja, a0 mesmo tempo, mais plenamente um sujeito autodeterminante,
€ necessario, primeiramente, que minha inclinacdo basica seja,
espontaneamente, para a moralidade e a liberdade e, mais que isso, como sou
uma parte dependente de uma ordem mais ampla da natureza, é necessario que
toda essa ordem que ha dentro e fora de mim se incline, ela mesma, para metas
espirituais, que ela tenda a realizar uma forma na qual possa se unir liberdade
subjetiva.?’

A filosofia hegeliana ¢ uma busca constante pela liberdade, uma vez que

pretende realizar o Espirito. A liberdade € um conceito. Enquanto conceito ou enquanto ideia,

8 |bidem. p. 598.
8 HEGEL, G.W.F. Filosofia do Direito. § 4.
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a liberdade é em-si e existe somente no campo abstrato da idealidade. E, no entanto, em sua
existéncia para-si que ela se torna realidade e, para que ocorra, necessita de um instrumento de
efetivacdo de tal ideia e este instrumento ocorre com 0 movimento que a historia universal
realiza ao progredir para realizar a liberdade; esta ferramenta é o Estado. Somente o Estado
pode, racionalmente, unificar as vontades dos individuos com o todo em que estéo inseridos.
Ele é resultado de um processo em que o conjunto de obrigacfes que compartilhamos na vida
ética passa por estagios da vontade e se realiza na vontade geral.

A vontade, para Hegel € livre. Todavia, essa liberdade possui restricdes. O Unico
ser que possui liberdade ilimitada é o Espirito Absoluto, pois é o ser sem determinacdes. Na
existéncia humana, a liberdade se realiza na limitacdo, na vontade realizada do ser para-si
cumprido. O Espirito é sé vontade. No entanto, esta vontade precisa realizar-se e, realizando-
se, a0 mesmo tempo determina-se. Esta determinacdo ocorre na personificacdo da vontade,
quando deixa de ser em-si e determina-se no individuo para-si. E somente na determinac&o do
individuo que a vontade se torna efetiva e, como a vontade e a liberdade séo diretamente ligadas,
a vontade livre afirma-se como o principio do direito. Em Hegel, “a personalidade contém, de
maneira geral, a capacidade juridica e constitui o conceito e a base, também abstrata, do direito
abstrato e, por isso, formal. O imperativo juridico € por isso: sé uma pessoa e respeita 0s outros
enquanto pessoas”.%®

Ser uma pessoa e respeitar 0s outros enquanto pessoas € a base dos direitos
humanos. Este respeito, em abstrato, implica um reconhecimento da existéncia livre dos outros
individuos. E este reconhecimento, por sua vez, proporciona a autoconsciéncia da minha
vontade livre, da minha liberdade enquanto individuo, o qual realiza o Espirito ao realizar a sua
prépria liberdade. O Espirito possui a sua realidade efetiva na vontade personificada, delimitada
na existéncia de um individuo que deseja, que quer livremente a partir de si proprio, sem
coagdes. “O espirito, enquanto vontade, discerne-se como o que em si se decide e a partir de si
se cumpre. Este ser-para-si cumprido, ou a individualidade, constitui o aspecto da existéncia
ou da realidade da ideia do espirito; como vontade, o espirito ingressa na realidade efetiva.””®

A liberdade limita-se quando acontece na existéncia. Assim, o grande
instrumento de realizacdo da liberdade de Hegel, o Estado, apresenta-se como um realizador e,
ao mesmo tempo, limitador da liberdade. Os limites permitem que a liberdade ocorra na

sociedade. Tais limites ocorrem porque a vontade subjetiva impede a realizacdo do universal.

8 HEGEL, G.W.F Filosofia do Direito. § 36.
8 HEGEL, G.W.F. Enciclopédia. §469.
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“A verdadeira realidade €, enquanto eticidade, o seguinte: a vontade ndo tem por fins seus um
conteido subjetivo, isto é, egoista, mas um contetdo universal”. fim da vontade deve ser
comum, que os interesses dos individuos devem estar voltados para o bem geral, para a vontade
de todos.

Assim, a liberdade realiza-se na unidade da vontade racional com a vontade
singular que o direito proporciona através das leis. A vontade livre € o principio do direito e
tem seu desdobramento e sua evolucdo em trés etapas: a propriedade, a moralidade e a eticidade.
Na primeira etapa, existe um aspecto acidental da propriedade, na qual introduz-se nela a
vontade. Nesse sentido, a vontade se manifesta como arbitrio no sentido de posse, quando
manifestamos nossa vontade ao apropriarmos das coisas e as chama-las de nossas e, ao
fazermos isto, manifestamos nossa liberdade.

Liberdade e vontade livre sdo conceitos fundamentais para a Filosofia do Direito
de Hegel. Para ele, o direito pressupde a ideia de liberdade, sendo este o ponto de partida, na
medida em que a vontade livre se manifesta no direito abstrato, na moralidade subjetiva e na
sociedade civil. Todo o desenvolvimento do direito diz respeito a vontade que se efetiva e se
reconhece como livre. Ela se realiza nas estruturas historicas e se efetiva no mundo, nas suas
instituicdes e normas morais. A ideia do direito se apresenta, dessa forma, como a racionalidade
realizada. Se a vontade € livre e o sistema do direito é precisamente a efetivacao da liberdade,
entdo as institui¢des politicas constituem o dominio da liberdade efetivada. Assim o objeto da
filosofia do direito serd examinar o direito como a esfera da liberdade realizada, como
efetivacdo da moralidade na completude da vida ética, na Eticidade (Sittlichkeit).

A Eticidade (Sittlichkeit) é um sistema de obrigacdes que visa 0 sustento e a
promocdo da sociedade fundada na ldeia, ou seja, racionalmente. Ela relaciona-se com a
Moralidade (Moralitat) em relacdo a evolucdo da Ideia. A doutrina de deveres se inicia na
moralidade para se realizar no Estado, pois a moralidade sé adquire um conteddo com a nogéao
de uma sociedade total, de tal forma que possui uma evolucio sistematica.”® A moralidade,
segundo Hegel, é “uma doutrina das obriga¢Ges imanente e consequente ndo pode ser outra que
o desenvolvimento das relacBes que, no Estado, sdo necessarias pela ideia da liberdade e que,
por isso, sdo efetivas em toda a sua extensdo” %

Essa doutrina € uma determinacéao de obrigacfes que tomam como base a virtude

do individuo e, como a Eticidade realiza a ldeia, ela pretende realizar o que ja €, unindo a

% |bidem. p. 106.
91 HEGEL, G.W.F. Filosofia do Direito. §148.
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vontade particular com o ético objetivo, do conceito com o efetivo, do ser-ai com o seu para-si
e para-outro. Em Hegel, “o fato de que o ético seja o sistema dessas determinagdes constitui a

sua racionalidade®®”. Deste modo, Hegel indica que

A eticidade é a ideia da liberdade, enquanto Bem vivente, que tem na
autoconsciéncia seu saber, seu querer, e pelo agir dessa, sua efetividade,
assim como essa tem, no ser ético, seu fundamento sendo em si e para si
e seu fim motor, - [a eticidade €] o conceito da liberdade que se tornou
mundo presente e natureza da autoconsciéncia®.

A vontade se objetiva de acordo com o desenvolvimento de momentos, se
tornando livre na objetividade. H4, portanto, diferentes momentos pelos quais a vontade se
efetiva. O primeiro desses momentos é marcado pela universalidade da vontade em si, enquanto
autorreferente. No segundo momento, ha o transito da vontade para um objeto particular. Por
fim, no terceiro momento, emerge a vontade singular marcada pela sintese da contradicdo entre

0 puro querer e o querer algo que marcam os dois primeiros momentos. Segundo Hegel,

A vontade ¢é a unidade destes dois momentos: é a particularidade refletida
sobre si e que assim se ergue ao universal, quer dizer, a individualidade. A
autodeterminagdo do Eu consiste em situar-se a si mesmo num estado que é a
negacdo do Eu, pois que determinado o limitado, e ndo deixar de ser ele
mesmo, isto é, deixar de estar na sua identidade consigo e na sua
universalidade, enfim, em ndo estar ligado sendo a si mesmo na
determinacéo®.

Conforme afirma Hegel na Enciclopédia, “o Estado ¢ a realidade efetiva da Ideia
ética®™”. A ideia ética, ou Eticidade (Sittlichkeit) abrange trés esferas: a familiar (oikos), a
sociedade civil-burguesa (Burgeliche gesellschaft) ou comunidade politica e o Estado (Staat),
formando a completude da vida ética, realizando, parcial e efetivamente, a vontade livre, através
da passagem da sociedade civil para o Estado, que é a determinacéo da Ideia. Sobre isso, Hegel

assere:

O conceito desta ideia somente sera espirito, algo real e consciente de si, se for
objetivacao de si mesmo, movimento que percorre a forma de seus momentos.
Disso decorre que ele é: A) o espirito moral natural ou imediato: a familia. Essa
substancialidade esvai-se na perda na sua unidade, na ciséo e no ponto de vista

92 Ibidem. §145.
% Ibidem. §142.
% HEGEL, G.W.F. Principios da Filosofia do Direito. p. 16.
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do relativo, tornando-se, entdo: B) sociedade civil: uma ligacdo das partes,
enquanto individuos autbnomos, huma universalidade formal, por meio de suas
necessidades e da constituicdo juridica como meio de seguranca das pessoas e
da propriedade, bem como de uma regulamentagéo exterior para satisfazer seus
interesses particulares e coletivos, de modo gue seu Estado exterior converge e
relne-se na C) constituicdo do Estado, que é o objetivo e a realidade do
universal substancial, bem como da vida publica dedicada a ele.%

A passagem acima nos deixa clara a ideia de movimento e de progresso em
Hegel. O Estado, como fim do Espirito na realidade efetiva (Wirklichkeit), passa por dois
momentos necessarios, iniciando na subjetividade do individuo, na vontade livre individual, o
processo para a sua realizacdo universal efetiva no Estado, garantindo a liberdade dos
individuos através de uma constituicdo que designe universalmente o direito de liberdade. Esse
processo é 0 progresso da consciéncia da liberdade, que se apresenta na historia universal.®’

O Estado é a realizacdo mais alta do Espirito porque é racional em si e para si,
uma vez que nele ha fusdo entre a parte e o todo (individuo e comunidade). Além do mais,
engloba igualmente os outros niveis de desenvolvimento da vontade na Eticidade, a familia e a
sociedade civil. No Estado, todos 0s antagonismos se resolvem. Neste sentido, mostra-se como
a mais alta realizacdo do individuo, a realizacdo racional. Marcuse afirma que “[...] a unidade
subjacente dos antagonismos deve ser apreendida e realizada pela razéo, a quem cabe a tarefa
de reconciliar os opostos e de os elevar a uma verdadeira unidade®®”. O Estado ¢é a realidade da
consciéncia particular universalizada, é a verdade efetiva do Espirito. Em sua formacéo,
preserva a0 mesmo tempo em que supera tanto familia quanto sociedade civil na Sittlichkeit

hegeliana.

% HEGEL, G.W.F. Filosofia do Direito. §157.
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CAPITULO 2: O SISTEMA DE CARECIMENTOS E A FORMACAO DO INDIVIDUO

O mundo antigo e 0 mundo moderno diferem-se substancialmente a partir de um
conceito principal: o de vontade. Enquanto a estrutura determinista antiga tem como base o
contexto politico de um organismo estatico, no qual os individuos se encontram
necessariamente situados em uma determinada parte da sociedade, a modernidade cristd se
baseia na alternancia causada pela possibilidade da escolha. Esta realidade de homens livres
para exercerem suas vontades permite que estes escolham a parte do todo social do qual faréo
parte, no momento em que escolhem sua atividade laboral e, consequentemente, seu trabalho.

Este poder de livre escolha, de livre-arbitrio, abre caminhos para a
autoconsciéncia, para o individuo que se volta para si visando seus proprios interesses. Os

gregos antigos indispdem dessa busca por seus préprios interesses, dessa individualidade que
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faz com que 0 homem pense em seus objetivos privados. Seus olhos estdo sempre voltados a
polis, pois sua esséncia determinante é ser zoon politikon, um ser da comunidade com o
pensamento todo voltado a comunidade. O individuo antigo € o perfeito representante do
conceito de citoyen, ja 0 moderno traz ao mundo a nogdo de bourgeois.

Substancialmente, o individuo é filho de seu tempo. Isso porque tudo o que ele
vive e acredita é influenciado diretamente pelos costumes e crencas no qual se situa e, por este
motivo, é impossivel situar um bourgeoi no mundo antigo ou um citoyen no mundo moderno.
O rumo que a Histdria toma e toda a experiéncia intelectual, cultural e politica impossibilita
essa transposicdo e, de certa maneira, ela também ndo interessa a humanidade, pois o foco ndo
é pensar nas maneiras de se trazer a mentalidade de um citoyen, um cidadéo politico que pensa
sempre na totalidade da sua polis, para a Modernidade. Pelo contrario, deve-se assumir as
caracteristicas apreendidas pelo individuo moderno no palco da Historia para, através delas,
entender a melhor maneira possivel de se organizar a estrutura social e politica da que se adapte
as suas necessidades.

E, dentre todas as causas das caracteristicas que o individuo moderno adquire
durante a progressdo da Historia, a religido esta entre as mais formadoras. Ligando-se
diretamente as condi¢des sociais, a religido de cada época direciona todo o rumo do pensamento
e, consequentemente, da vida dos individuos. Assim, a religido fazia com que o grego aceitasse
e entendesse o lugar que ocupava na sociedade como necessario para o bom funcionamento do
organismo do Estado. Todavia, ao individuo moderno a determinacdo perde lugar para a
escolha. O mundo cristdo e seu livre-arbitrio permitiu a ele a escolha, o exercicio da vontade.

Vontade esta que, de acordo com Hegel, possui dois momentos: um primeiro em
que ela é pura liberdade abstrata, enquanto é vontade subjetiva do Espirito, e um segundo em
que é materializada e, portanto, reconhecida como vontade particularizada e, por este motivo,
objetiva. O individuo hegeliano s6 pode ser considerado homem, um ser efetivo, quando tem
sua particularidade determinada® e, em sua particularidade, efetiva-se como livre ao fazer parte
e possuir deveres e obrigacdes com o Estado. O individuo moderno tem, segundo Hegel, como
principios basilares o direito de decidir-se pelo estamento do qual fara parte, através da escolha
do seu trabalho, e o direito de possuir propriedade privada. Embora essa escolha defendida por
Hegel ndo seja exatamente uma escolha, Hegel parte dessa assertiva e € nela que se baseia

grande parte da Filosofia do Direito.

% HEGEL, G.W.F. Filosofia do Direito, §207.
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2.1. A PROPRIEDADE E A PERSONIFICACAO DO INDIVIDUO NA FORMACAO
DOS MOMENTOS DA VIDA ETICA

A Filosofia do Direito ndo apresenta uma teoria especifica de Estado, como

indica Marcuse em Razdo e Revolucdo. Segundo assere, o0 que é essencial no texto de Hegel é

tanto a autodissolucdo quanto a autonegagio dos conceitos basilares da Filosofia Moderna.?

Seu tema central é a mediacdo que direciona 0 homem a consciéncia da liberdade. Essa

mediacdo segue trés estagios de formagdo da vontade: a vontade enquanto imediata — direito

formal e abstrato, a vontade refletida no sujeito — moralidade e por ultimo a unidade dos dois,

que constitui o sistema de carecimentos (System der Bedirfnisse) que, por sua vez, também

desenvolve a vontade em trés momentos de formacdo. Toda a estrutura do sistema de
carecimentos a tem como fundamento, pois

A vontade, que é Inteligéncia, constituia, para o Hegel sistematico, o

acabamento do Espirito subjetivo, ou seja, a determinacéo suficiente da esséncia

da alma individual. Este conceito de vontade, que significa a completagéo para

aalma individual, é constituido por ele agora, correspondendo a esséncia do seu

método filosofico, como o inicio da proxima posicéo, que leva a denominagéo
tornada célebre de Espirito objetivo.?*

Enquanto inteligéncia, a vontade é personalidade. E ela quem determina o
individuo enquanto pessoa que quer. De acordo com Hegel, “a personalidade contém, de
maneira geral, a capacidade juridica e constitui o conceito e a base, também abstrata, do direito
abstrato e, por isso, formal. O imperativo juridico € por isso: sé uma pessoa e respeita 0s outros
enquanto pessoas'®?”. Nesse sentido, existe somente um direito humano: o direito de ter direitos.
Entretanto, a vontade disposta por si e em si, conforme afirma Hegel, é pura abstracdo do Geist
e, enquanto tal, ndo se mostra como um existente, mas somente enquanto ideia. A sua existéncia
efetiva depende de sua disposi¢do no espaco e no tempo e o seu reconhecimento, por sua vez,
depende da formac&o do individuo livre em um contexto social de efetividade. A vontade que,
inicialmente, afirma-se no ambito do Geist, efetiva-se no mundo social segundo o

reconhecimento da propriedade, na liberdade de ter. De acordo com Marcuse,

100 MARCUSE, Herbert. Reason and Revolution. p. 183.
101 ROSENZWEIG, Franz. Hegel e o Estado. S30 Paulo: Editora Perspectiva, 2007. p. 415.
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The realm of the right is the realm of freedom. The thinking subject is the free
being; freedom is an attribute of his will. It is the will that is free, so that freedom
is its substance and assertation. This assertation should not be taken to
contradict the conclusion in the Logic that thought is the sole realm of freedom.
For, the will is ‘a special way of thinking,” namely, it is ‘thought translated into
areality’ and becoming practice. Through his will, the individual can determine
his acts in accord with his free reason. The entire sphere of right, the right of
the individual, of the family, of society and of the state, derive from and must
conform to the free will of the individual .13

A propriedade é a primeira realizagdo da liberdade, como mostra Marcuse!®,
Nesta realizacdo que reconhece o individuo como personalidade, se dispdem familia, sociedade
civil e Estado como os trés momentos de formacdo (Bildung) de um todo ético que envolve
toda a estrutura da sociedade. Essa Bildung da autoconsciéncia do individuo, da qual segue o
télos da liberdade ao desenvolver o progresso da autoconsciéncia da liberdade, tem base
educacional. Uma vez que a sociedade é uma unificacdo racional de individuos, antes de os
individuos se reconhecerem como pessoas de direito, se reconhecem como individuos
pensantes através do discurso (logos). Este discurso “representa a totalidade resumida na
individualidade”.'%. Por sua vez, no Sistema da Vida Etica Hegel afere que “toda a
singularidade do agir ou do pensar ou do ser tem a sua esséncia e significacdo apenas no todo
e, tanto quanto o fundamento da singularidade é pensado, apenas o todo se pensa, e o individuo
ndo sabe e ndo imagina para si nenhum outro fundamento”.X% Vejamos esse contexto na

Fenomenologia do Espirito:

A esséncia em-si-e-para-si, que a0 mesmo tempo é para si efetiva como
consciéncia e que se representa a si mesma para si, € 0 espirito. Sua esséncia
espiritual ja& foi designada como substancia ética; o espirito, porém, é a
subjetividade ética. [...] O espirito é a substancia e a esséncia universal, igual a
si mesma e permanente: o inabalavel e irredutivel fundamento e ponto de partida
do agir de todos, seu fim e sua meta, como (também) o Em-si pensado de toda
consciéncia de si. Essa substancia é igualmente a obra universal que, mediante
0 agir de todos e de cada um, se engendra como sua unidade e igualdade, pois
ela é o ser-para-si, o Si, o agir. [...] Ora, justamente por isso — porque é
dissolvido no Si — ndo é a esséncia morta, mas a esséncia efetiva e viva.l%’

O Espirito é em-si e para-si, pois é a substancia essencial do mundo e tudo o que

nele existe, o real do mundo. Ao se desdobrar na existéncia, a substancia essencial se faz efetiva

103 MARCUSE, H. Reason and Revolution. p. 185.
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e viva a partir da consciéncia dos povos que se desenvolvem no progresso da histéria. Como
existente, o Espirito realiza-se no movimento das civilizagdes em busca da liberdade. Este
movimento do Espirito desenrola-se conforme a sua objetivacéo no processo da vida ética dos
povos, de acordo com 0s momentos de desenvolvimento do Espirito. A Sittlichkeit hegeliana é
o Espirito existente na sociedade que unifica as vontades particulares e universais a partir de
um termo médio necessario. Essa teoria social de base dialética de Hegel tem suas raizes ndo
somente na teoria politica do zoon politikon, mas também na Idgica silogistica de Aristételes.
A dialética e toda a movimentacdo de realizacdo do racional tém como base a
estrutura silogistica da légica aristotélica, em que um termo médio unifica particular e universal
a partir do movimento silogistico. O movimento é ferramenta fundamental na estrutura viva da
sistematica hegeliana. Fundamental porque é no homem que o Geist se torna efetivo e, desta
maneira, na natureza o ideal se realiza. No entanto, 0 movimento acontece de varias maneiras,
ele ndo é estatico. Hegel, na Enciclopédia, deixa clara esta diversidade de movimento ao
apresentar os trés ultimos paragrafos da Filosofia do Espirito. Neles, trés silogismos sdo
apresentados e hd uma variacdo no termo médio tal qual uma quebra de estrutura no altimo

paragrafo. Na Enciclopédia, Hegel afirma que

A primeira aparicdo é constituida pelo silogismo que tem o I6gico como ponto
de partida e a natureza como termo médio, o qual conjunge o espirito consigo
mesmo. O ldgico torna-se natureza e a natureza espirito. [...] o silogismo esta,
com efeito, na Ideia e a natureza é essencialmente determinada s6 como ponto
de passagem e momento negativo, é em si a Ideia; mas a mediag&o do conceito
tem a forma extrinseca da passagem, e a ciéncia, a do andamento da
necessidade, pelo que a liberdade do conceito é posta s6 num dos extremos
COMO 0 Seu conjungir-se consigo mesmo.%

Nesse sentido, a Eticidade hegeliana € uma ética logica dialética da qual familia
e sociedade civil sdo, como expressa Marx, a conditio sine qua non do Estado.'® A leitura
marxiana concorda com a afirmacdo da Filosofia do Direito da qual o Estado “a Ideia real, o
Espirito, que se divide ele mesmo nas duas esferas ideais de seu conceito, a familia e a sociedade
civil, como em sua finitude**°. Ocorre, no Estado, um movimento silogistico: a sociedade civil
burguesa é o termo médio que unifica familia (particular) e universal (Estado). O movimento
de unificacdo das vontades do particular e do universal ocorro a partir do reconhecimento que

0 ser-para-si consciente tem em relacdo ao outro. Nesse sentido, 0s momentos do

108 HEGEL, G.W.F. Enciclopédia. §575.
109 MARX, Karl. Critica da Filosofia do Direito de Hegel. p. 36.
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reconhecimento sdo de acordo com 0s momentos da formag&o do individuo dentro de um todo
social que se encontra a sua comunidade politica.

Esse reconhecimento do individuo a partir da existéncia do ser-outro € a
estrutura que assegura todo o desenvolvimento da realizacdo da liberdade na teoria de Hegel.
Enquanto o cogito cartesiano exime 0 sujeito a um reconhecimento solipsista que o prende no
préprio mundo, o reconhecimento do individuo social hegeliano aponta para a comunidade e
liberta a consciéncia da existéncia de si em condicGes de universalidade. Ao reconhecer o outro,
me reconhego e, consequentemente, reconhego a minha liberdade no “amor, direito e estima’*'t,
que correspondem a familia, sociedade civil e Estado.

Segundo Hegel,

A relacdo do homem e da mulher é o imediato reconhecer-se de uma
consciéncia na outra, e o conhecer do mutuo reconhecido. Esse reconhecer-se,
por ser 0 natural e ndo o ético, é apenas a representacao e a imagem do espirito,
e ndo o espirito efetivo mesmo. Mas a representagdo ou a imagem tem sua
efetividade em um Outro que ela. Essa relagdo ndo tem, pois, sua efetividade
nela mesma, mas na crianga: em um Outro, cujo vir-a-ser € a relacdo mesma, e
no qual a relacdo desvanece. [...] Essas duas relacBes permanecem no interior
da transicéo e da desigualdade dos lados que lhe sdo assinados. Mas a relagdo
sem mistura encontra lugar entre irméo e irma. S8 o mesmo sangue, o qual,
porém, neles chegou a sua quietude e equilibrio. [...] sdo individualidades livres
em relacdo ao outro.'*

A esfera da familia é a do reconhecimento através do amor. E um momento da
formacdo que pertence a eticidade natural cujo ético aspecto ainda ndo esta totalmente
desenvolvido, mas apresenta a sua relacdo ética imediata no casamento.**® Segundo Hegel, a
familia se realiza em trés aspectos: enquanto conceito imediato, no casamento; enquanto ser-ai
exterior, na propriedade e enquanto dissolucdo da familia, na educacdo (Entausserung) dos
filhos!'4, momento de diferenca e de ruptura com a particularidade da familia e de preparagdo

do individuo para a sociedade civil. Os filhos sdo a efetividade do amor dos pais uma vez que

A unidade do casamento, que enquanto substancial € apenas intimidade
e disposicéo de espirito, mas que, enquanto existente, é separada entre 0s
dois sujeitos, torna-se com os filhos, enquanto unidade mesma, uma

111 HONNET, Axel. Luta por reconhecimento. Tradugdo de Luiz Repa. S3o0 Paulo: Editora 34, 2003. p. 24.
112 HEGEL, G.W.F. Fenomenologia do Espirito. §456 e §457.
113 HEGEL, G.W.F. Filosofia do Direito. §158 e 161.
114 Ibidem. §160.
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existéncia sendo para si e objeto que eles amam como seu amor, como
seu ser-ai substancial.1*®

No casamento, portanto, o individuo desenvolve o primeiro momento o ético
através do reconhecimento no amor e o realiza nos filhos, que séo educados para a sociedade.
A educacdo permite a transi¢do para o segundo momento da Bildung em que “a familia se
dissocia em uma pluralidade de familias, que se comportam de maneira geral como pessoas
concretas autdnomas e, por isso, exteriores umas as outras'®” formando a sociedade civil
(Burgeliche Gesellschaft). Esse segundo momento €tico, que condiz ao reconhecimento atraves
do direito, constitui a economia de mercado do mundo moderno que o bourgeois representa. A
sociedade civil é marca da transicdo da sociedade feudal para a sociedade capitalista e da
ascensdo do bourgeois.

Pensando no contexto historico dessa transicdo, a questdo da propriedade é
central desde a Baixa ldade Média porque, com o desenvolvimento das atividades comerciais
e aascensao dos burgueses, a populacdo, que antes habitava majoritariamente a area rural, passa
a se concentrar nas cidades para fugir das corveias. Nas cidades, nos burgos, encontra o lugar
para reagir contra os abusos dos senhores feudais. Mesmo as cidades encontravam-se sobre o
dominio dos feudos e, consequentemente, também as propriedades. Entretanto, as cidades
traziam essa perspectiva de possibilidade de liberdade, o que levou os camponeses a tentativa
da liberdade que os burgueses aspiravam. Na Alemanha da Baixa Idade Média, existia um
ditado popular que afirmava: o ar da cidade liberta ao fim de um ano e um dia (Stadtluft mach
frei nach Jahr und Tag).

Nesse cenério, a ascensdo da burguesia € totalmente revolucionaria uma vez que
Hegel vé na nessa ascensdo a raiz do Estado moderno. Aqui, o individuo como bourgeois
reconhece o seu direito de propriedade, que o realiza como pessoa, a0 mesmo tempo em que se
reconhece enquanto um ser para os outros!!’, como homem. Esse reconhecimento enquanto um
ser para 0s outros dar-se-a através da atividade que define a sua humanidade e liberdade: o
trabalho. No sistema de carecimentos que compde a sociedade civil, da-se “o momento da
libertagio que reside no trabalho”!'® e é na sociedade civil “a primeira vez e também

propriamente apenas aqui que se fala do homem nesse sentido”.1%°
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A base da sociedade civil € o sistema de necessidades que, por sua vez, é

sustentado pelo trabalho. Hegel define a sociedade civil como “ligagdo dos membros singulares

autbnomos numa universalidade formal, por seus carecimentos e pela constituicdo juridica,

enquanto meio de seguranca das pessoas e da propriedade, e por uma ordem exterior seus

interesses particulares e comuns™?°, Por sua vez, os carecimentos, para serem supridos,

necessitam da atividade do trabalho. O trabalho, portanto, é o termo médio que unifica homem

e natureza, uma vez que é dela que o homem adquire oS recursos necessarios para a supressao

de seus carecimentos. Hegel assim o expressa no §196 da Filosofia do Direito ao afirmar que

A mediag&o, a fim de preparar e adquirir para 0s carecimentos particularizados
meios apropriados igualmente particularizados é o trabalho, o qual pelos mais
diversos processos especifica 0 material imediatamente fornecido pela natureza
para esses fins multiplos. Essa elaboracdo da entdo ao meio seu valor e sua
conformidade ao fim, de modo que o homem em seu consumo se relaciona
principalmente com relagdes humanas, e tais esforcos séo o que ele utiliza.*?!

Agora vejamos como Adam Smith inicia a Riqueza das Nacdes:

The greatest improvement of the productive powers of labor, and the greater
part of the skill, dexterity, and judgement with which it is anywhere directed, or
applied, seem to have been the effects of the division of labor. [...] If one will
apply himself to the making of bows and arrows, whilst another provides food,
a third builds huts, a fourth makes garments, and a fifth utensils, they are not
only become useful to one another, but the calling and employments themselves
will, in the same number of years, receive much greater improvements, than if
all had been promiscuously followed by every one of the five.!??

A influéncia de Adam Smith na concep¢do da sociedade civil hegeliana é

explicita. Seu viés é substancialmente econdmico e segue o principio liberal da desigualdade!??,

da divisdo do trabalho'?*, da separacdo entre sociedade civil e Estado resultando na n&o

intervencdo econdmica deste para com aquele. Todavia, por maior que seja a influéncia

smithiana, a concepcdo de Hegel tem base histérica: a cultura da classe burguesa (Burgerstand).

Segundo Shlomo Avineri, “Hegel sees in the bourgeois culture the roots of individualism,

division of labor, diversity of religious beliefs and the emergence of the modern state”'%°
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A sociedade civil é, tal qual o bellum ominium contra omnes hobbesiano, um
lugar de conflito que, por ter viés econdmico com base na diferenca, dispde-se fora do Estado.
E um passo anterior na formacdo que, doravante, consolida, portanto, a oposicdo entre
sociedade-civil burguesa e Estado, o que faz todo o sentido em uma sociedade pos sistema
feudal. A liberdade da propriedade privada é o ponto chave da Modernidade e ndo poderia ser
de outra forma uma vez que no Antigo Regime a propriedade pertencia ao Estado e ndo ao
individuo. Ainda em relacdo as similaridades com Smith na estrutura econémica hegeliana,
podemos afirmar que, de certa forma, Smith é suprassumido, pois a0 mesmo tempo é

preservado e superado.

The dialectics of civil Society create a universal dependence of man on man.
No man is an island anymore, and each finds himself irretrievably interwoven
into the texture of production [...]. This universal interdependence is further
enhanced through the division of labor, which in its turns tends towards the
maximization of production and profit through the introduction of machinery.
Mechanization and industrialization are therefore the necessary consequences
of civil society. Thus civil society reaches its apex and it is here that Hegel
integrates the Smithian model of a free market into his philosophical system, by
transforming Smith’s hidden hand into dialectical reason working in civil
society, unbeknownst to its own members. Self-interest and self-assertation are
the motives of activity in civil society; but these can be realized by the
individual only through inter-action with others and recognition by them. The
mutual dependence of all on all is inherent in every individual’s self-oriented
action.1%

A sociedade civil-burguesa (Birgerlich Gesellshaft) desenvolve-se, portanto, a
partir de um sistema de necessidades no qual o individuo se reconhece como pessoa, como
homem®?’, e reconhece a si através do outro tanto pela indiferenca quanto pela diferenca. Pela
indiferenca enquanto pessoa de direito e pela diferenca quanto a quantidade de propriedade que
cada um possui. Segundo Hegel, essa diferenca, essa desigualdade, é necesséria na sociedade!?®,
Em sua diferenca, precisa encontrar uma reconciliacdo que se disponha em uma racionalidade
efetiva. Essa desigualdade é necessaria porque Hegel defende que as habilidades dos individuos
sdo igualmente desiguais e, neste sentido, as diferencas de habilidade constituem as diferencas

também de classes, as quais Hegel chama estamentos. Assim,

Os meios infinitamente variados e o seu movimento de entrelacamento
infinitamente infinito na producéo e trocas reciprocas reinem-se mediante a
universalidade inerente a seu contetido e diferenciam-se em massas universais,

126 |hidem. p. 146.146.
127 |bidem. § 190.
128 |hidem. § 49.
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de modo que toda essa conexdo se desenvolve em sistemas particulares de
carecimentos, de seus meios e trabalhos, de modos de satisfacdo e da cultura
préatica e tedrica, - sistemas, nos quais os individuos sdo repartidos — até uma
diferenca de estamentos.*?°

Hegel defende que somente a divisao da sociedade em estamentos possibilita a
resolucdo da contradicdo da sociedade e percebe tais divisdes em grupos de acordo com o
trabalho que exercem. Essa marca primordial da sociedade civil é produto do pensamento
moderno cristdo, sd existe a partir da liberdade de escolha e, neste caso, de profissdo®.
Enquanto o Estado Moderno hegeliano apresenta o principio liberal de escolha das profissoes
e, consequentemente, dos estamentos dos quais os individuos fardo parte’*!, o Estado Antigo
apresenta o determinismo das partes constituintes da sociedade. Vejamos em A Republica

Platdo dar voz a Socrates ao caracterizar a posi¢cdo dos individuos na sociedade:

Cidadaos, lhes diremos prosseguindo com a fabula “sois todos irmaos, porém
o0s deuses vos formaram de maneira diversa. Alguns dentre vos tém o poder do
mando, e em sua composi¢do fizeram eles entrar o outro, motivo pelo qual
valem mais do que ninguém; a outros fizeram de prata, para serem auxiliares;
outros, ainda, se destinam a ser lavradores e artesaos, foram compostos de ferro
e de bronze. Como procedeis todos da mesma origem, embora a composigdo
paterna seja geralmente conservada nos filhos, pode suceder que nas¢a um filho
de prata e um pai de ouro, ou um filho de ouro e um pai de prata, e da mesma
forma nas demais classes [...]”.1%

O Estado Moderno, por sua vez, € o Estado da liberdade de escolha e, no caso
de Hegel, a liberdade possui ligacdo intrinseca com a diferenca, sendo a Unica indiferenca
caracteristica de liberdade na estrutura hegeliana a indiferenca legal. Fora isso, ndo existe
liberdade na indiferenca, uma vez que somente o absoluto é a pura indiferenca e, doravante,
sozinho, ndo passa de abstracdo. A liberdade se expressa objetivamente na diferenca, tanto do
trabalho escolhido pelos individuos quanto da quantidade de propriedade que cada um possui.

Ademais, o que Hegel acentua é que todos os individuos devem possuir trabalho
e propriedade, de modo que possa suprir seus carecimentos'®, Todavia, a quantidade e a
qualidade da propriedade se ajustam, dentre outras coisas, a0 mérito do individuo. A pessoa se

constitui a partir da diferenca assim como a propriedade, esse “terreno da desigualdade”®*
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Na relagdo com as coisas exteriores, o0 racional é que eu possua propriedade;
mas o aspecto do particular compreende os fins subjetivos, os carecimentos, 0
arbitrio, os talentos, as circunstancias externas etc. (845); disso depende a posse,
simplesmente como tal, mas esse aspecto particular, nessa esfera da
personalidade abstrata, ndo esta ainda posta como idéntica a liberdade. [...] A
pessoa, enquanto termo abstrato, € precisamente o que ndo é ainda
particularizado e posto na diferenca determinada. [...] Aqui a igualdade seria
apenas a igualdade das pessoas abstratas enquanto tais [...]. Que todos o0s
homens devam ter os recursos para atender a seus carecimentos, de um lado, é
um desejo moral, e enunciado nessa indeterminidade, é certamente bem-
intencionado, mas, como em geral, 0 meramente bem intencionado nada tem de
objetivo [;] de outro lado, os recursos séo algo diferente da posse e pertencem a
outra esfera.’®

Essa afirmacdo do mérito expressa nos “talentos” que compreende um dos
aspectos dos quais depende o “aspecto particular”, i.e., a quantidade de bens que o individuo
deve dispor, corrobora com a ideia da escolha dos estamentos referida h4 pouco. Ao mesmo
tempo, concorda com a critica hegeliana a igualdade da propriedade defendida por Platdo na
Republica®®®. Platdo, ao pensar na unidade da cidade como o bem maior, vé na discérdia, por
conseguinte, o mal maior. A origem dessa discordia, segundo a teoria platdnica, ocorre devido
as diferencas: “tais diferengas costumam surgir de um desacordo sobre 0 uso dos termos meu e
ndo meu, seu e ndo seu”.**” Assim, as discdrdias que perturbam a unidade da cidade, de acordo

com Platdo, ocorrem devido a posse da propriedade privada:

Quando se produziu a discérdia, cada um dos dois bandos comegou a puxar
numa direcéo diferente; o férreo e o brénzeo deu para adquirir dinheiro, terras,
casas, ouro e prata; enquanto as duas outras ragas, a aurea e a argéntea, que nao
eram pobres, mas ricas de alma por natureza, se inclinavam para a virtude e a
antiga ordem das coisas. Houve choques e violéncias entre uns se outros, e por
fim um convénio em que acordaram repartir suas terras e casas como
propriedades individuais; e escravizaram, transformando-os em colonos e
servos, 0s amigos a quem antes haviam mantido e protegido na qualidade de
homens livres.1%

A proposta de Platdo é de uma cidade na qual exista a “comunhdo de
propriedades™!3 para o estabelecimento da unidade, da perfeita eticidade do homem antigo que
conduziria ao ideal de polis. Enquanto a Republica platénica precisa eliminar a diferenca para
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garantir a unidade, o Estado Moderno hegeliano depende dela para existir, assim como todo o
sistema de Hegel. Tal qual na Ciéncia da Ldgica ser e nada progridem rumo ao conceito através
do devir, na Filosofia do Direito as diferencas entre a sociedade civil conduzem. E a diferenca,
o conflito o motor da engrenagem que move toda a realidade hegeliana. E, também, através da
diferenga que o Estado hegeliano se constitui enquanto unidade.

Além do mais, Hegel jamais poderia aceitar a ideia de uma comunidade sem
propriedade privada vivendo em uma sociedade pés feudal. Pelo contrario, Hegel a defende
simplesmente como personalizacdo da vontade e primeira manifestacéo da liberdade, ainda que
concorde com Platdo que a propriedade privada gere discérdia. Toda a liberdade da sociedade
civil, a sociedade da economia de mercado, depende disso. A sociedade civil burguesa, “palco
da luta de vida e morte do senhor e do escravo”, ndo se exime da discérdia e, segundo Hegel,
mesmo que a propriedade privada nédo existisse, prevaleceria o conflito na sociedade, ainda que
de outra maneira. A discérdia, o conflito € o fio condutor da formacao da vida ética. O individuo
se reconhece nas “perturbagdes sociais”. 24

A sociedade deve, necessariamente, ser desigual, pois a desigualdade ao garantir
a liberdade do individuo, garante, ao mesmo tempo, a expressdo da ldeia, que se desenvolve e
se realiza a partir da contradi¢do. As diferengas fazem parte do desenvolvimento racional da
Ideia e a contradi¢cdo da sociedade civil expressa esse movimento. Conforme o modo de
trabalho ¢ o modo de vida e de valores de cada estamento que, de acordo com Hegel, sdo
determinados “segundo o conceito, enquanto o estamento substancial ou imediato, o estamento
reflexivo ou formal e, entdo, enquanto estamento universal'*'”. Efetivamente, os estamentos
correspondentes as determinacfes do conceito sdo, respectivamente, também trés: o estamento
da agricultura, o estamento da indUstria e o estamento universal**?. “Essas trés classes também
podem ser alinhadas de acordo com os trés niveis da Sittlichkeit: familia, sociedade civil e

Estado*®”. Segundo Charles Taylor,

Hegel distingue trés estamentos: a classe substancial ou agricola que vive em
estreita ligacdo com a natureza e que geralmente € irrefletida, vivendo, antes,
“uma eticidade imediata, repousando na relacdo familiar e na confianca” (FD,
8203); a classe reflexiva ou empresarial, que realmente vive uma vida de
individualidade, isto é, que esta orientada para a concretizacdo das necessidades
individuais atraves do trabalho racionalizado. Esta é a classe mais identificada
com a sociedade civil enquanto sistema de necessidades. Em terceiro lugar, ha
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a classe universal; é a classe dos servigos civis que se identifica com os
interesses da comunidade como um todo.44

Apesar de Taylor referir-se aos estamentos hegelianos como classes, Hegel ndo
usa o termo utilizado por Marx. Somente em um momento de sua Filosofia do Direito o termo
“classe” aparece e é quando Hegel fala da miséria advinda da acumulagdo de riquezas e da
divisdo do trabalho que afeta os trabalhadores do estamento da inddstria, o estamento que Marx
chamara alguns anos depois de proletariado. Parece-nos que Hegel caracteriza a “classe” como

uma determinacao inferior aos estamentos:

Pela universalizacdo da conex&o dos homens mediante seus carecimentos e 0s
modos de preparar e distribuir 0os meios de satisfazé-los aumenta-se a
acumulacéo de riquezas, de uma parte, - pois dessa dupla universalidade resulta
0 maior ganho -, enquanto que, de outra parte, aumentam também o isolamento
e a delimitagdo do trabalho particular e, com isso, a dependéncia e a miséria da
classe ligada esse trabalho.14°

Essa classe da qual Hegel se refere € a populaca (P6bel), que € apresentada no paréagrafo
ulterior ao exposto. A populaca ndo faz parte da divisdo estamental de Hegel; ela surge como
um problema da sociedade civil. O fato de a populaca, segundo Hegel, se ligar “a incapacidade
de experimentar o sentimento e a fruicdo de outras capacidades e, particularmente, as vantagens
espirituais da sociedade civil-burguesa”'*®, ou seja, pelo fato de as pessoas que compdem a
populaga ndo conseguirem suprir as proprias necessidades, ocorre “a perda do sentimento do
direito, da retiddo e da honra de subsistir mediante atividade prépria e trabalho préprio”.}4” O
individuo perde, nesse caso, aquilo que o constitui enquanto pessoa.

Todavia, se, de acordo com Hegel, o individuo deve “fazer de si e, de fato, por
determinacdo prépria, pela sua atividade, diligéncia e habilidade, um membro de um dos
momentos as sociedade civil-burguesa™“®, se tem de “decidir-se por um estamento”?4°, ¢
deveras intrigante que o faca a partir da escolha de um estamento que enfrenta a desastrosa
situacdo de miseria. Concomitantemente, ao pensamos, porém, na autodeterminagdo imanente
do sistema de Hegel e voltarmos a questdo da necessidade da desigualdade também defendida,

nos situamos mais proximos de entender a necessidade de Hegel discordar da auséncia de
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propriedade privada em Platdo e de n&o apresentar solucGes para o problema da populaga. Como
perspicazmente percebe Avineri, a miséria causada pela acumulagdo de riquezas expressa “a
natureza dialética do surgimento da populaga”.*>® Para reforcar sua tese, Avineri cita 0 §244 da

Filosofia do Direito, em que Hegel afirma:

A queda de uma grande massa [de individuos] abaixo da medida de certo modo
de subsisténcia [...] produz o engendramento da populaga, a qual, por sua vez,
acarreta ao mesmo tempo uma facilidade maior de concentrar, em poucas maos,
riquezas desproporcionais.*!

Hegel ndo apresenta solugdes para o problema da populaga porque faz dela
engrenagem econdmica do sistema de carecimentos. A miséria parece ndo o incomodar tanto
quanto ter de renunciar a derivacao dialética do desenvolvimento da personalidade do individuo
a partir da desigualdade. Em Hegel, ha sempre os opostos e, a0 mesmo tempo, a mediagéo entre
eles. Num primeiro momento, o imediato e, logo em seguida, um mediado que é seu contrario
e, por conseguinte, uma evolucdo nos degraus de formacao do ser. Todo o sistema necessita
dessa estrutura e, embora 0os movimentos dialéticos desenvolvam-se em niveis, todos se
conectam em uma rede de silogismos imersos um no outro.

No sistema de carecimentos, a relacdo silogistica ocorre a partir da identificacdo
entre trés estamentos e os trés momentos da Sittlichkeit. Esses momentos relacionam-se
diretamente e as divergéncias entre cada um deles expressam-se de acordo com 0s objetivos
dos diferentes grupos. Essas diferencas sao o foco de Hegel e, uma vez que o trabalho € a base,
toda a estrutura ativa tanto do individuo quanto da sociedade tem alicerce nele. O individuo, no
sistema de carecimentos, reconhece-se enquanto homem, enquanto um ser para 0 outro

“mediante o trabalho a satisfacdo do carecimento de todos os demais”.'%2

Os meios infinitamente variados e 0 seu movimento de entrelagcamento
igualmente infinito na produgdo e trocas reciprocas reinem-se mediante a
universalidade inerente a seu contetido e diferenciam-se em massas universais,
de modo que toda essa conexdo se desenvolve em sistemas particulares de
carecimentos, de seus meios e trabalhos, de modos de satisfacdo e da cultura
pratica e tedrica, - sistemas, nos quais os individuos sdo repartidos — até uma
diferenca de estamentos.'>®
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Nesse sentido, o trabalho constitui, junto com a propriedade, as bases da esséncia
do individuo. Num primeiro momento, enquanto proprietario e, consequentemente, portador de
direitos, reconhece a sua particularidade em relagdo ao todo; num segundo momento, reconhece
a sua caracteristica humana que define toda a sua esséncia. O individuo hegeliano ¢ o individuo
moderno que acabou de sair do feudo. Por esse motivo toda a constituicdo de sua estrutura
humana é construida a partir de principios econdmicos: propriedade e trabalho.
Consequentemente, o individuo moderno livre € o bourgeois. No momento em que o estamento
médio, a classe meédia, estrutura a sua busca ativa por direitos, toda a sociedade civil se
reconhece enquanto unidade: no terreno do direito indiferente e na liberdade de escolha de
trabalho e, consequentemente, de estamento, diferente.

Em seu liberalismo progressista, fazendo uso da expressdo de Domenico
Losurdo, Hegel defende firmemente essa capacidade de escolha dos individuos a partir do
“mérito e da honra”.*®* Esse é o fundamento do estamento médio... progresso consciente e livre
da escolha das profissfes e, doravante, da parte integrante da sociedade da qual o individuo fara
parte, leva em conta toda a Bildung do pensamento que, progredindo na relacdo econdmica e
social, parte para a realizacdo universal do reconhecimento do individuo: o reconhecimento

baseado na estima que constitui o Estado racional hegeliano.

2.2. 0 RECONHECIMENTO NO ALTRUISMO UNIVERSAL: O NEGATIVO E O
POSITIVO DO ESTADO

No Estado racional hegeliano, o individuo se reconhece enquanto ser universal.
Neste momento da formacdo da consciéncia livre, o egoismo da sociedade civil foi
suprassumido, resultando, por conseguinte, na consciéncia que sai do seu horizonte individual
conflituoso e se volta para o todo. Este é o estagio em que 0 momento da consciéncia econdémica
da passagem ao momento politico no qual o individuo assume um novo papel em relacdo aos
outros. O Estado contém em si 0 mais alto desenvolvimento daquele reconhecimento imediato
do qual todo o “espirito ético” tem como basilar: o reconhecimento através do amor. Na

Enciclopédia, ao iniciar a secdo referente ao Estado, Hegel afirma que

O Estado € a substancia ética autoconsciente — a unificagdo do principio da
familia e da sociedade civil; esta mesma unidade, que na familia existe como

154 HEGEL, G.W.F. Filosofia do Direito. §206
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sentimento do amor, é a sua esséncia; esta, porém, mediante o segundo principio
do querer que discerne e é por si ativo, recebe ao mesmo tempo a forma de
universalidade conhecida, a qual, como as suas determina¢6es que enrolam no
saber, tém por contetdo e fim absoluto a subjetividade que discerne; ou seja,
quer por si tal racionalidade.*®

Assim, enquanto o0 momento da familia € 0 momento do reconhecimento através
do amor “senciente”®, uma pura imediatez, o Estado é o momento do reconhecimento a partir
do amor altruista, a “universalidade conhecida” da forma senciente do amor. Desse modo,
familia e Estado s&o, segundo Avineri, analogos.*>” Avineri define o0 momento do Estado como
“altruismo universal”'®8, justamente devido ao carater de superagdo do momento contratual da
economia de mercado da sociedade civil. Ao superar o momento do “egoismo universal”**® da
sociedade civil-burguesa, o reconhecimento dos individuos ocorre em termos de solidariedade.

Na triade da Sittlichkeit, o Estado é o conceito. Todavia, na triade logica que
engloba todo o sistema hegeliano, € 0 momento da passagem do Espirito Objetivo para o
Espirito Absoluto, 0 momento de negatividade que permite o conceito, ou seja, 0 momento.
Importa-nos entender, portanto, o locus do Estado tanto no contexto ético quanto no contexto
I6gico.

O Estado racional é o apice do reconhecimento do individuo na vida ética, o
reconhecimento a partir da estima. Aqui, o bourgeois se reconhece também como citoyen e tém
seus direitos enquanto individuo universal garantido pelas instituicGes. Cientistas politicos
como Shlomo Avineri chegam a afirmar que o Estado hegeliano é um hieroglifo da Razao*®°,
i.e., uma representacdo ou formalizacdo material da Razdo que é, acima de tudo, logos. A
racionalidade € o ponto central no entendimento do conceito de Estado defendido por Hegel. O
pensamento ja expresso de que “a razdo governa o mundo e que, portanto, a historia universal
¢ também um processo racional”’!®!, inserem-se no mesmo contexto individuo e totalidade, que
é o Estado.

Nesse sentido, o Estado é a totalidade dos individuos e também da Razdo, que
tem como finalidade a realizagdo efetiva da liberdade dos individuos através do Estado.
Segundo Hegel, “o Estado em si e para si € o todo ético, a realizacdo efetiva da liberdade, € o
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fim absoluto da razdo é que a liberdade seja efetivamente real®?”. Todavia, 0 mero fato de
existir um Estado ndo implica que ele seja racional ou atual. A distingdo entre a existéncia e a
atualidade estd associada a sua metafisica, segundo a qual a estrutura racional do universo
atualiza-se progressivamente a si mesma. Na esfera politica, isso significa que instituicdes
sociais aspiram e tendem a alcangar uma forma fundamentalmente racional. As institui¢6es séo,
segundo Hegel, os pilares da liberdade publica. Nelas, a liberdade particular se realiza a partir
de uma esfera universal enquanto totalidade das particularidades.*®

O Estado, portanto, é a consciéncia objetivada “que se pensa, se sabe e realiza
plenamente o que sabe e na medida em que sabe'®*’. Segundo Marcuse, “o nicleo da filosofia
de Hegel é uma estrutura formada por conceitos — liberdade, sujeito, espirito, conceito —
derivados da ideia de razao”, em que 0 objetivo da racionalidade do Estado € o de realizar a
liberdade dos individuos, de forma geral. A estrutura racional da Filosofia do Direito é
explicada como condicéo efetiva da universalizacdo da liberdade, implicada na vontade livre,
isto é, que tem a sua propria liberdade por contetido e fim do seu agirt®.

Importa ressaltar que o desenvolvimento da ideia de Estado perpassa as fases do
desenvolvimento de Hegel. De Sttugart a Berlim, vé-se uma evolucdo do conceito de acordo
com o contexto social e histérico em que a Prassia e a Europa se encontravam entre 0s seculos
XVIII e XIX. Das influéncias de Frederico II, o “Velho Fritz”, a Napoledo, Hegel viu na
monarquia constitucional um meio de evitar os problemas advindos da Revolugdo Francesa.
Hegel analisa o Terror de 1793 e chega a conclusdo de que “a liberdade universal ndo pode
produzir nenhuma obra ou feito positivos, resta-lhe somente a acdo negativa, é apenas faria e
destruicdo®®®”. Isto porque a vontade geral confunde-se com a vontade privada e 0 governo
torna-se, assim, tirano. O terror, na concepcdo hegeliana, advém do impulso pela liberdade
absoluta. E por este motivo que o Estado deve proporcionar uma liberdade que tenha limites.

Segundo Rosenzweig, é na fase de Jena que o devir da ideia hegeliana de Estado
apresenta, pela primeira vez, os tracos que caracterizam a concepcao que acompanhara Hegel
durante a fase madura'®’ A partir do Sistema da Vida Etica, quando Hegel dispde, finalmente,

um sistema da sua filosofia de Estado, comeca a se consolidar no sttugarita a linha de
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pensamento politico que serd amadurecida por ele na Filosofia do Direito. Esta linha é a que
indica o Estado como a realizagéo do divino no mundo por ser o instrumento que efetiva a Ideia,
da liberdade e a Ideia nada mais € do que A consideracdo completa. Enquanto tal, o Estado é a
poténcia do direito e possui posicdo absoluta em relacdo aos demais setores da comunidade,

pois, segundo Hegel

Enquanto efetividade da vontade substancial, que tem na autoconsciéncia
particular elevada & sua universalidade, é o racional em si e para si. Essa unidade
substancial é o autofim imével absoluto, em que a liberdade chega a seu direito
supremo frente aos singulares, cuja obrigacdo suprema é ser membro do
Estado®®®

O Estado é, nesse sentido, o negativo que limita a liberdade do individuo com o
propdsito de afirma-la em um ambito mais completo. A posicdo hierarquicamente privilegiada
em relacdo aos demais momentos da Sittlichkeit é necessaria para a época de Hegel. Além do
“terror jacobino” e da ascensdo da burguesia que exigiam um Estado organizado, Hegel
necessita de um Estado que tenha Assim, o Estado é a passagem para a realizagdo do Absoluto
no mundo, que, racionalmente, proporciona a unidade entre a universalidade e singularidade a

partir das institui¢oes e das leis.

Hegel adotou uma abordagem coletiva para reconciliar os dois principios
liberais, o principio da autonomia individual e o principio do mandado da lei.
Em sua concepcdo, individuos desempenham papel crucial na determinacéo do
conteido da lei, embora ndo seja realizada por plebiscito. Individuos
desempenham um papel na elaboracdo do contetdo da lei por meio da
manutencdo das praticas sociais, conforme necessario para garantir sua
liberdade e seus objetivos individuais. Essas préaticas sociais necessarias para
alcangas a liberdade séo, na visdo de Hegel, a base adequada e o conteido da
lei estatutaria.t®®

O Estado é o &pice da evolugdo na Eticidade porque somente no Estado o homem
tem existéncia racional e a racionalidade € substancialmente ligada ao interesse do todo.
Somente no todo, no pensamento voltado para o universal o individuo é livre. Os estagios
anteriores de desenvolvimento autoconsciente, familia e sociedade civil-burguesa, agem como
degraus no progresso da realizacdo do divino que se concretiza no Estado e este divino ndo € o

a soma dos dois momentos enquanto totalidade no povo. Todo esse progresso, apesar de ocorrer
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a partir de momentos de negatividade, carrega em si uma conservacdo que se desenvolve a

partir de cada um dos momentos da formacao da Eticidade. Todavia, no Estado

E por isso que o Estado tem algo divino aos olhos de Hegel. A fim de efetuar a
realizacdo de Deus (do Espirito), 0 homem tem de chegar a uma visdo de si
mesmo como parte de uma vida mais ampla, e isso requer que, como um ser
vivo, ele seja, de fato, integrado a uma vida mais ampla. O Estado é a expressao
real dessa vida universal que é a corporificacdo necessaria (ndo seria
inapropriado dizer a base material) para a visdo do Absoluto. Em outras
palavras, é essencial ao progresso de Deus no mundo que o Estado seja'”.

A referida teoria rompe tanto com a concepgdo contratualista e atomista qual
afirmam o homem como causa do Estado e tal se deve a abrangéncia de alcance que Hegel
pretende atingir com sua tese, pois, ao considerar o divino como causa, a sujei¢cdo do homem
se torna mais forte: ele se identifica com o todo e, ao fazé-lo, sente sua obrigacdo de
subserviéncia em relagdo ao Estado a ponto de morrer por ele!’!, o que marca o reconhecimento
do altruismo universal do individuo no Estado. E na guerra, por exemplo, que o altruismo se
releva de forma mais explicita, pois o individuo abandona as esferas particulares da familia e
da propriedade em prol de um bem comum. O pensamento, para Hegel, progride do conceito
do individuo para o universal e este progresso consiste em ultrapassar a vontade que s6 existe
para si para a vontade universal. A formalizacdo da universalidade é a sociedade civil, a
sociedade da liberdade de propriedade. No entanto Hegel concilia a liberdade do individuo com

a autoridade do Estado. De acordo com Marcos Miiller,

Na dialética da auto pressuposicdo, o Estado se engendra e se institui,
primeiro, como espaco publico-politico da liberdade racional dos cidad&os e
da realizagdo plena dos seus interesses particulares no interesse universal,
identidade esta que constitui o fim e o contetido do Estado em geral’.

Nesse sentido, Hegel concilia liberdade do individuo e autoridade do Estado
inserindo ambos no mesmo contexto. O Estado hegeliano nédo é autoritario, sua autoridade néo
consiste em ser arbitrario, mas em organizar racionalmente leis que permitam com que o0s
individuos exergam sua liberdade de maneira universal. O Estado é a totalidade, é a

manifestacdo da Ideia do Espirito na realidade efetiva. Ademais, o Estado é parte do plano da
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Razdo universal para a realizacdo da liberdade através da historia. Em Hegel, hé de se considerar
sempre 0 progresso, a evolu¢do. Mesmo os episddios historicos que parecem, no momento,
prejudicar a liberdade da sociedade, pois a razdo age sempre, até mesmo quando ela parece ter
se retirado, 0 que fica a trabalho da astlcia da razdo. No entanto, os homens, que trabalham

para a Razdo, ndo possuem a consciéncia desse trabalho. De acordo com Taylor,

Para Hegel, o homem nunca tem clareza do que estd fazendo hum momento
dado, pois a atuagdo ndo é simplesmente 0 homem. Nds todos somos enredados
como agentes num drama que ndo entendemos realmente. Somente quando
terminado entendemos o que estava acontecendo o tempo todo. A coruja de
Minerva voa ao cair da noite'’,

A humanidade segue, assim, um plano racional. Todavia, sabe-se da necessidade
da autoconsciéncia da liberdade para a realizacdo da mesma e o fato de os individuos nédo
estarem conscientes do plano da Razdo ndo elimina essa necessidade. A subjetividade universal

parte da autoconsciéncia individual para atingir a liberdade através do Estado. Segundo Hegel,

O principio dos Estados modernos tem esse vigor e essa profundidade
prodigiosos de deixar o principio da subjetividade completar-se até o extremo
autdbnomo da particularidade pessoal e, a0 mesmo tempo, o reconduz para a
unidade substancial e, assim, mantém essa nele mesmo*,

O Estado é, portanto, unidade universal que comporta a subjetividade de maneira
objetiva, como organismo. “Esse organismo ¢ o desenvolvimento da Ideia até suas diferencas
e até a efetividade objetiva delas'™”, que ¢é a conservagdo dos interesses particulares de maneira
universal e consciente, pois o Estado sabe o que ele quer em sua universalidade e o sabe porque
é “a vontade divina enquanto espirito presente!’®”. Através de sua agdo limitadora baseada em
um cadigo normativo, o individuo constitui-se como sujeito livre em um contexto universal, 0
de sociedade. Entretanto, alguns problemas interpretativos do pensamento hegeliano tendem a
entender sua concepgao como autoritaria e arbitraria, uma vez que Hegel afirma a soberania do
Estado e 0 v& como expressdo de uma ordem cosmica, além do fato de que ele ndo afirma a
democracia como a melhor forma possivel de governo, mas sim a monarquia constitucional que
reja um “Estado forte”. O problema de Hegel, em relacdo & democracia, é, segundo Charles

Taylor,
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[...] o sequinte: a ideologia moderna da igualdade e da participacéo total conduz
a uma homogeneizacdo da sociedade. Isso desliga os homens de suas
comunidades tradicionais, mas nao pode substitui-las como foco de identidade.
Ou, melhor, s6 pode substitui-las como tal foco sob o impeto do nacionalismo
militante ou de alguma ideologia totalitarista que depreciaria ou até mesmo
esmagaria a diversidade e a individualidade. Seria um foco para alguns e
reduziria os outros a alienacdo muda. Hegel enfatiza constantemente que a
unidade coesa da cidade-estado grega ndo pode ser retomada no mundo
moderno que conheceu o principio da liberdade individual*".

Enquanto parte da Filosofia do Espirito, o Estado se insere no momento do
Espirito Objetivo, o segundo momento da Filosofia do Espirito estruturado no sistema filoséfico
que Hegel dispde na Enciclopédia. Ora, o segundo momento, no movimento dialético
hegeliano, ¢ o momento da negatividade. Sendo o Espirito Subjetivo 0 momento de
imediatidade, o Estado se constitui no momento da negacdo da subjetividade, o0 momento de
superacdo que, todavia, conserva o individuo enquanto uma pessoa de direito. Essa
negatividade do Estado tem a sua efetividade na legislacdo, o desenvolvimento da liberdade a
partir do negativo da limitacdo. E somente a partir desse momento da negatividade das leis que
a formacdo do Geist hegeliano atinge o seu télos, o Espirito Absoluto. O Estado ¢ afirmado por

Hegel em termos de “totalidade viva” e “unidade real”!’®, segundo o qual,

A individualidade é a primeira e a maxima determinacdo invasora na
organizacdo do Estado. SO pelo poder governativo e em virtude de ele
compreender os negdcios particulares, entre os quais se conta igualmente
a funcdo legisladora, também ela particular, por si abstrata, é que o
Estado é uno. — Essencial aqui como em toda a parte, e a Gnica verdadeira,
é a relacdo racional do Idgico, face a relagdo extrinseca do entendimento,
que chega somente a subsuncédo do singular e do particular no universal.
O que desorganiza a unidade do logicamente racional desorganiza
também a realidade efetiva.l”®

Uma vez que, segundo consta a Doutrina do Ser da Ciéncia da Légica, “nio
existe nada, nada no céu, ou na natureza, ou no espirito, ou seja la onde for, que ndo contenha
igualmente a imediatidade, bem como a mediagdo”®, Hegel deixa claro na Enciclopédia que
a questdo da escolha da constituicdo monarquica é também uma questdo légica, tal qual toda a

efetividade. O monarca ¢é a determinagao enquanto unidade dos momentos, a “unidade que tudo
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compenetra”®! Todavia, se considerarmos o contexto historico no qual Hegel se insere,
conseguiremos nos situar no proposito de Hegel ao indicar a constituicdo monarquica como a
constituicdo do Estado e ndo a democratica. Como sabiamente indica Marcuse, 0os motivos da
defesa monarquica de Hegel vao além da questdo logica. Marx, por sua vez, ndo parece ndo

visualizar o contexto histérico defendido por Marcuse.

2.3.A MONARQUIA CONSTITUCIONAL E A ACUSACAO DE MISTICISMO
LOGICO NA TEORIA HEGELIANA DE ESTADO

A teoria de Estado de Hegel é uma expressdo da sua Logica e ndo o contrario,
como denuncia Marx. E, conhecendo o propdsito do sistema hegeliano e toda a condi¢do da
Prassia na qual se encontrara, sabemos, assim como Marx também o soubera, que ndo poderia
ser diferente. A Filosofia do Direito, como Hegel devidamente apresenta em seu Prefacio, tem
como tema principal ndo a teoria do Estado e sim a ciéncia (Wissenschaft), “pois ¢ da ciéncia
(ue se trata e, na ciéncia, o conteudo esta ligado essencialmente a forma”82, Devemos ter em
mente que o objetivo de Hegel é “arrancar a filosofia da vergonhosa decadéncia em que ela se
mergulhou” e, para tanto, Hegel langa mao da “maneira filosofica de progredir de uma matéria
aoutra e de demonstra-la cientificamente”. Nessa demonstracéo, o Estado se torna uma espécie
de ferramenta, uma parte da formag&o do todo que “repousa no espirito l6gico”® e, assim, até
mesmo a parte material da estrutura hegeliana de Estado tem sua fundacao neste espirito l6gico.

Hegel afirma que

A ideia efetiva, 0 espirito que se cinde a si mesmo nas duas esferas ideais de
seu conceito, a familia e a sociedade civil-burguesa, enquanto sua finitude, a
fim de ser, a partir de sua idealidade, espirito efetivo infinito para si, com isso
reparte nessas esferas o material dessa sua efetividade finita, os individuos
enquanto multiddo, de modo que essa reparticdo aparece no [individuo]
singular, mediada pelas circunstancias, o arbitrio e a escolha propria de sua
determinagéo.'®*
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Como bem interpreta Marx na Critica da Filosofia do Direito de Hegel, familia
e sociedade civil sdo “conditio sine qua non” do Estado, sua “for¢a motriz”.1® Todavia, 0s
“individuos enquanto multiddo”, i.e., familia e sociedade civil sdo a sua matéria “na medida em
que contém, eles mesmos, naturezas espirituais”.*8® Nesse sentido, “a divisdo entre familia e
sociedade civil é ideal, isto €, necessaria, pertence a esséncia do Estado; [...] sdo partes reais do
Estado, existéncias espirituais da vontade”.®” Os individuos da multiddo possuem sua
“autoconsciéncia essencial nas institui¢des”®® e as, instituicdes, por sua vez, “fazem a
constituicdo, isto €, a base desenvolvida e efetivada no particular e sdo, por isso, a base firme
do Estado e [...] os pilares da liberdade ptiblica”.®

O problema deste posicionamento, segundo Marx, € que “familia ¢ sociedade
civil sdo os pressupostos do Estado, os elementos propriamente ativos; mas, na especulacdo,
isso se inverte”!® e, doravante, “o fato, saido da existéncia empirica, ndo é apreendido como
tal, mas como resultado mistico”.1% Por esta raz&o, toda a estrutura constitucional que compde
a racionalidade do Estado hegeliano estaria comprometida pela “Santa Casa da Logica”'% e a
estrutura real racional deste Estado se apresentaria como mero formalismo.*®® Ora, a forma de
Estado defendida por Hegel é a Monarquia Constitucional, a realizacdo do Conceito.

Num primeiro momento, é dificil conciliar as ideias progressistas e liberais de
Hegel a uma forma de governo vista como retrégrada e conservadora na Europa democrata pés
Revolucdo Francesa. Entretanto, é importante termos em mente que a forma monarquica de
Hegel ndo possui qualquer aspiracao autoritaria ou absolutista. O Estado de Hegel é a realizacdo
da liberdade e, para Hegel, essa liberdade somente pode ser realizada através de um individuo:
o principe. Este principe, por sua vez, realiza a liberdade ao seguir as leis.

Essa defesa ndo é arbitraria. Hegel pensa o Estado a partir da Monarquia
Constitucional em resposta ao desafio da Revolugcdo Francesa de reorganizar o estado e a
sociedade a partir de bases racionais, do progresso do conhecimento. Segundo Hegel, a
Monarquia Constitucional é a Unica forma racional que a época dispunha. As instituicdes

politicas e sociais buscavam, na Revolucdo, um ajustamento a liberdade e aos interesses dos
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individuos. Este desafio somente poderia ser vencido devido a racionalidade de uma sociedade,
com a realizacdo e o progresso da razdo. Enquanto na Franga buscava-se a realizacdo da
liberdade, na Alemanha o baixo desenvolvimento econémico permitiu aos idealistas alemaes
uma concepcdo ideal de liberdade, de sociedade racional. E nesse contexto em que se encontra
Hegel**4.

Ademais, a Revolugéo Francesa e as consequéncias de que dela surgiram fizeram
com que se consolidasse, em Hegel, o pensamento de que a monarquia constitucional € a melhor
forma de governo possivel. Isso porque a democracia advinda de Robespierre implicava
excessos, violéncias, guilhotinas!®®. Hegel ndo recusou a democracia por pura arbitrariedade,
por defender um modelo politico autoritario. Pelo contréario, Hegel prop6e um modelo
governamental em que a razdo seja o principio basilar do Estado e essa razdo, em uma
monarquia constitucional, da-se na prépria Constituicdo, que busca garantir a liberdade dos
individuos de maneira geral, ou seja, as leis fazem a racionalidade do Estado.

Esta caracteristica de obediéncia legislativa é fundamento de toda forma de
Estado que se assegura livre e, dessa maneira, ndo causa nenhum questionamento sobre o
motivo de Hegel a sustentar. A questdo que surge, porém, se dirige ao porqué de essa legislacéo
ser configurada em uma Monarquia e ndo em uma Democracia. Aclamada pelos entusiastas de
1789 e desprezada por Hegel, a Democracia parece, de fato, assegurar a liberdade, uma vez que
garante direitos. Hegel, no entanto, o alto preco da violéncia de Robespierre nos anos de Terror
consolidam no sttugarita uma visdo de governo selvagem e desordenado, o que causa, na
verdade, o oposto da liberdade e, consequentemente, um mau governo e uma vida ruim. A
Féabula das Abelhas de Bernard Mandeville, texto que influenciou o pensamento de Adam Smith
e, portanto, também o de Hegel, e inicia seu prefacio com um texto que lan¢a luz ao Estado
racional hegeliano. O inglés arcaico de Mandeville expressa de maneira poética o que Hegel

defendera criticamente cerca de um século depois.

Spacious Hive well stocks with Bees,
That liv’d in Luxury and Ease;

And yet as fam’d for Laws and Arms,
As yielding large and early Swarms;
Was counted the great Nursery

Of Sciences and Industry.

No Bees had better government,
More fickleness, or less Content:
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They were not Slaves do Tyranny,

Nor rul’d by wild Democracy;

But Kings, that could not (get) wrong, because
Their power was circunscrib’d by Laws.1%

Admirador declarado de grandes monarcas como Alexandre, Frederico
Guilherme e Napoledo — a propria “Razio a cavalo” ou a “alma do mundo”.*®" Hegel via nesses
individuos historicos o agir direto da Raz&o e, consequentemente, a realizacdo da liberdade e

do Espirito, principalmente ao se tratar de Napoledo, um heroi ao seu tempo. Segundo Marcuse,

Hegel saw Napoleon as the historical hero fulfilling the destiny of French
Revolution; he was, thought Hegel, the one man able to transform the
achievements of 1789 into a state order and to connect individual freedom with
the universal reason of a stable social system. It was not an abstract greatness
he admired in Napoleon, but the quality of expressing the historical need of the
time. [...] Napoleon had to a large extent crushed the vestiges of feudalism in
Germany. The Civil Code was introduced in many parts of the former German
Reich.1%

O proprio estado de Wittenberg havia se tornado independente gracas a
Napoledo®®. Ao eliminar os vestigios do feudalismo na Alemanha, Napole3o trata de realizar
a tarefa historica da Raz&o ao fazer a transi¢do do Antigo Estado do Ancient Regimé para o
Novo Estado Moderno. Estado este que, diferente do feudal, é construido na unidade entre os
interesses particulares e gerais. Este Estado, que é a prépria teleologia da liberdade, somente

200

pode realizar a liberdade na unidade da pessoa do monarca<””. Todavia, o Estado hegeliano ndo

dispde de apenas um poder, mas de trés. Expressos no 8273 da Filosofia do Direito, séo eles:

a) o poder de determinar e fixar o universal — o poder legislativo;

b) asubsuncdo das esferas particulares e dos casos singulares sob o universal
— 0 poder governamental;

C) a subjetividade enquanto Gltima deciséo da vontade, o poder do principe, -
no qual os poderes distintos sdo reunidos em uma unidade individual, que é
assim o apice do todo, - a monarquia constitucional .2

Esta divisdo, como pode-se notar, quebra com a tradicional triparticdo dos
poderes de Montesquieu ao deixar de fora o poder judiciario para colocar no lugar o poder do

196 MANDEVILLE, Bernard. The Fable of the Bees. London: J. Tonson, 1724. p. 1.
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principe. Hegel atribui o poder judiciario a sociedade-civil burguesa porque € se trata da parte
que lida com o direito privado. Os poderes que tratam das questdes universais do direito pablico
sdo situados na esfera do Estado. A Monarquia Constitucional, como o proprio nome indica, €
estruturada a partir de uma constituicdo. Sob este aspecto da legalidade, a Monarquia hegeliana
mostra-se contréria aos principios monarquicos autoritarios e afirma-se, justamente, em

oposicdo as arbitrariedades. Todavia, conforme Hegel,

A disposicdo de espirito toma seu contetido determinado particularmente dos
diversos aspectos do organismo do Estado. Esse organismo é o
desenvolvimento da ideia até suas diferencas e até a efetividade objetiva delas.
Esses diferentes aspectos sdo assim os diversos poderes, e as ocupagdes e
atividades deles, através dos quais 0 universal se produz e, no caso Vvisto que
eles sdo determinados pela natureza do conceito, de maneira necessaria, €
igualmente visto que sua producao € pressuposta, se conserva; - esse organismo
é a constituicao politica.?%2

Ou seja, ndo sé a matéria do Estado enquanto familia e sociedade civil é
determinacdo do Conceito, mas, também, a divisdo dos poderes, 0 que insere todas as
determinaces estatais em um. A constituicdo politica é o organismo do Estado e este organismo
é fruto da Ideia, 0 que insere a estrutura interna no mesmo ambito criticado pelos jovens
hegelianos. Ao mesmo tempo, o0 organismo, devido ao seu esqueleto tedrico regulamentar, tem
o poder legislativo como uma “parte da constituicdo” que a “ultrapassa” uma vez que “o poder

legislativo ¢ o poder de organizar o universal”?%, Marx, ao interpretar Hegel, argumenta que

A constituicdo ¢ “pressuposta” ao poder legislativo; ela se encontra, “por isso,
em si e para si, fora de sua determinacao direta”. “Mas” — mas ela “obtém” “seu
desenvolvimento ulterior” “no aperfeioamento das leis” e “no carater
progressivo dos assuntos universais do governo”. Quer dizer, portanto:
diretamente, a constituicdo se encontra fora do dominio do poder legislativo,
mas, indiretamente, o poder legislativo modifica a constituigdo. Ele faz, por um
desvio, o que ele ndo pode e ndo deve fazer de forma direta. Ele a decompde en
detail, porque ndo pode modificd-la en gros. Faz segundo a natureza das coisas
e das relagbes o que ndo devia fazer segundo a natureza da constitui¢do. Faz
materialmente, de fato, o que ele ndo faz formalmente, legalmente,

constitucionalmente”.?%*

202 |hidem. §269.
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O questionamento levantado por Marx, entdo, € se a constituicdo deve pertencer
ao poder legislativo e a primeira suposigdo ¢é: “o poder legislativo fez a revolucdo francesa®®”.
Com isso, quer dizer que € o legislativo quem apresenta o papel dominador em relacao a lei.

Entretanto, “o poder legislativo nio faz a lei, ele apenas a descobre a formula2®®”

, afirma Marx.
“A colisdo entre o poder legislativo e a constitui¢do ¢ apenas um conflito da constituicdo
consigo mesma, uma contradicdo no conceito da constituicdo?®’”. Entretanto, isso ocorre

porque, em Hegel,

O poder legislativo concerne as leis como tais, na medida em que elas carecem
de continua determinagdo ulterior e 0s assuntos internos sdo totalmente
universais segundo o seu conteido. Esse poder é, ele mesmo, uma parte da
constituicdo que lhe é pressuposta e reside, nessa medida, em si e para si fora
de sua determinacdo direta, mas recebe seu desenvolvimento posterior na
formac&o continua das leis e no carater progressivo dos assuntos universais do
governo.2%

As leis, em um Estado racional, ndo podem ser estaticas, positivas. Elas
necessitam de constante ajuste e adequacdo. Para tanto, um cddigo deve ser constantemente
reavaliado. Para tanto, o poder legislativo do Estado hegeliano é bicameral: composto pela
camara alta (casa legislativa dos nobres) e cAmara baixa (casa legislativa dos burgueses). E
possivel fazermos uma analogia entre a teoria das cdmaras de Hegel e o Congresso Nacional,
no qual a Camara dos Deputados representa os interesses do povo e 0 Senado representa 0s
interesses do Estado. O poder legislativo é o poder responsavel por trazer o povo para o Estado
e, assim, fazer a mediacdo entre os dois extremos através da representacao.

A representacdo €, segundo Hegel, a nica maneira de inserir 0 povo no Estado

porque 0 povo € o Espirito que no sabe o que quer?®®

e, desta maneira, necessita que alguém o
represente e pense por ele de modo que se realize a vontade universal. “O Espirito que sabe 0
que quer € a substincia do Estado”. Tal substancia € o elemento estamental cujo papel € mediar
povo e Estado, ou seja, 0 povo e o principe, e isso da-se a partir dos deputados. Hegel considera
ao mesmo tempo em que desconsidera a opinido publica porque entende que o povo deve
constituir sua parte no Estado de modo a formar com ele uma unidade. Entretanto, Hegel vé

como problematica a consciéncia politica das massas uma vez que o individuo comum néo
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consegue pensar na totalidade, nas necessidades do universal. Este € um dos motivos pelo qual
Hegel desconsidera a Democracia. Entretanto, o0 maior motivo para esta desconsideragéo
concentra-se na seguinte questdo: Hegel considera falsa a Democracia disposta pelos
movimentos

Enquanto Marx, em 1843, & a defesa da Monarquia Constitucional como
resultado mistico de um Estado divinizado por Hegel, alguns marxistas como Marcuse
entendem que o leitor que desconsidera a situacdo historica tanto da Prassia quanto da Europa

dos tempos de Hegel e ndo se atenta aos seus desenvolvimentos politicos e sociais?*

pode
perder a real justificativa pela qual Hegel deixa de optar pela Democracia. Divinizado ou social,
0 Estado hegeliano possui caracteristicas paradoxais e algumas delas constituem, segundo
Marx, verdadeiras antinomias. A maior delas consiste na conciliacdo entre a necessidade
externa e o fim imanente do Estado.?!!

Este Estado é fim imanente do individuo e de si mesmo. Enquanto efetividade,
€ 0 mais alto grau de razdo que a pessoa atinge enquanto ser pertencente a uma comunidade. O
problema € que, como o Estado é o fim imanente da do individuo e, consequentemente, da
sociedade, parece, em alguns momentos, que a familia e a sociedade civil se perdem. Todavia,
em Hegel ndo se trata de perda, mas de desenvolvimento dialético e, portanto, de organicidade
na qual o momento negativo do Estado é uma producdo, um movimento de criacdo de um novo
momento que, enquanto organico, implicara um outro. Esse processo envolve ndo somente 0
Espirito Objetivo como também toda a vida, dos processos l0gicos aos naturais. A vida em sua

totalidade é o préprio movimento dialético de superacdo e cria¢do de algo novo. Para Marx,

Em Hegel, a negagdo na negacdo ndo é a afirmacgdo da verdadeira esséncia,
precisamente mediante a negagdo da esséncia aparente, mas a confirmacéo da
esséncia aparente ou da esséncia estranhada de si em sua negacéo ou a negagao
dessa esséncia aparente enguanto uma esséncia objetiva, habitando fora do
homem e independente dele, e sua transformacao no sujeito. Um papel peculiar
desempenha, por isso, o suprassumir (das Aufheben), onde a negacéo e a
conservacgéo, a afirmacdo (Bejahung) estdo ligadas. Assim, por exemplo, na
filosofia do direito de Hegel, o direito privado suprassumido = moral, a moral
suprassumida = familia, a familia suprassumida = sociedade civil (Burgerliche
Gesellscaft), a sociedade civil suprassumida = Estado, o Estado suprassumido
= histéria mundial. Na realidade (Wirklichkeit) continuam subsistindo direito
privado, moral, familia, sociedade civil, Estado etc.; apenas se tornaram
momentos do movimento.?2
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Neste ponto, 0 momento posterior no qual a filosofia marxiana se apresenta em
relagdo a hegeliana se mostra de maneira clara quando verificamos a critica expressa por Marx
na Introducdo da Critica da Filosofia do Direito de Hegel: “seu defeito fundamental pode ser
assim resumido: ele acreditou que poderia realizar a filosofia sem suprimi-la”.?® Marx acredita
que “a critica da filosofia especulativa ndo desagua em si mesma, mas em tarefas para cujas
solugBes ha apenas um meio: a pratica”'*. Nesse sentido, a superagédo tedrica da filosofia
especulativa defendida por Hegel é defendida por Marx em termos de realizacdo de uma
filosofia que negue a até entdo existente, da negacédo da “filosofia como filosofia”?*® para que
a Alemanha possa, finalmente, dar mais um passo em dire¢do a emancipacao humana e “a inica
libertacdo praticamente possivel da Alemanha € a libertacdo do ponto de vista da teoria que
declara o homem como o ser supremo do homem” .26

Ao declarar “o homem como supremo do homem”, Marx transfere a
autoconsciéncia da liberdade da filosofia negativa e tedrica para uma autoconsciéncia que é
palpavel e prética: a consciéncia do proletariado. Para tanto, num primeiro momento afirma a
Democracia para um ano depois, em 1844, discutir o liberalismo econémico e apresentar ao
mundo as suas ideias contrarias a propriedade privada com a defesa da tese de que estas causam
0 estranhamento do reconhecimento do ser da humanidade. Neste momento da argumentacéo,
Marx usa da mesma estratégia de convencimento de Hegel. Ao defender o fim da historia para
convencer a Prussia de seu desenvolvimento consciente e, consequentemente, da necessidade
de uma constituicdo racional que garanta a liberdade dos prussianos, Hegel ndo afirma, de fato,
um fim da histéria, mas faz da sentenca um argumento. Do mesmo modo, Marx é consciente
de que a Monarquia Constitucional de Hegel ndo é simplesmente uma defesa Idgica e arbitréria,

mas utiliza-se da afirmacdo para convencer da necessidade da Democracia.
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CAPITULO 3. PENSAMENTO NEGATIVO E ACAO

Se tivéssemos de apontar apenas um aspecto que determinasse todo o locus da
filosofia hegeliana, este aspecto certamente seria 0 pensamento. O movimento que perpassa o
entendimento e estrutura o negativo racional para, posteriormente, desenvolver o especulativo
ou positivo, também racional®'’, mostra seus momentos l6gicos na organicidade da vida, nos
momentos dialéticos que a propria realidade nos apresenta enquanto parte de um todo que
representa. Uma vez que a vida, tal qual o pensamento, €, efetivamente, movimento dialético,
as mudancas historicas seguem um télos, que progride no palco da histéria, visando realizar a
liberdade e, doravante, permitir que o Espirito volte a si. Toda estrutura empirica do real carrega
em si e para si essa carga racional da qual deriva a experiéncia intelectual e, nesse sentido, a
divisdo da Logica hegeliana conversa com a estrutura social do desenvolvimento da histéria
nessa grande misséo de efetivar a liberdade e, a0 mesmo tempo, permitir que a Razao retorne a

Si.
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Assim, enquanto mantivermos a nossa mente focada no objetivo libertario da
filosofia de Hegel e fizermos sempre a identificagdo entre Espirito e liberdade, a libertacdo da
humanidade a partir da consciéncia se mostrara uma meta muito clara e toda acusacao de
misticismo perdera a forca de ser. Nesse sentido, 0 que Marx chama de “Santa Casa da Logica”
nos lemos como a mais bela e sensata ferramenta sistematica de restauracdo do pensamento
filosofico de nivel cientifico. Os “momentos de todo o l6gico-real”?!® dos quais nos orienta
Hegel na Enciclopédia explicam clara e distintamente, se pudermos nos utilizar do vocabulario
metodologico cientifico cartesiano, que a Logica que inicia na substancia e pretende o
conceito?'®, cumpre a fungio ontoldgica e metafisica de impedir a decadéncia da Wissenschaft.

Deste intento, “o momento dialético é o proprio suprimir-se de tais
determinacdes finitas e a sua transi¢do para as opostas”??°. O momento dialético é, no silogismo
organico hegeliano, movimento motor, o termo médio que, enquanto forca motriz, é
responsavel pela suprassuncdo do momento particular do “pensar enquanto entendimento”??!
em vista do alcance do momento universal do “[momento] especulativo ou positivo-
racional”???, Este estagio na formac&o ldgica “apreende a unidade das determinagdes na sua
0posi¢do”??® enquanto unifica o pensamento concreto, ou seja, este estagio dialético afirmativo
é a filosofia especulativa, que conserva o entendimento, mas o eleva ao &mbito racional e
especulativo a partir do momento da negacao. A filosofia especulativa é a producéo que resulta
do negativo, ou seja, é o negativo que possibilita o estagio seguinte que, de modo algum, é uma
sintese dos anteriores.

Nesse sentido, consideramos extremamente sensata e elucidadora a traducéo que
Paulo Meneses faz de das Aufheben entendendo e respeitando a organicidade do movimento
I6gico do qual o dialético faz parte. A suprassuncao indica algo que é superado, mas que &,
todavia, mantido. Se traduzimos das Aufheben por suprimir, como o faz Artur Mordo em sua
edicdo utilizada por nds da Enciclopédia, ndo conseguimos apreender esse movimento organico
e continuo do sistema hegeliano; ao contrario, caimos na antiga estaticidade da leitura “tese,

antitese e sintese” que fildsofos como Bertrand po fazem.??* Essa interpretacdo impossibilita
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adentrarmos a totalidade do sistema que nos mostra que “ser e ndo ser é o mesmo”.?% Problema,
alias, que o proprio Hegel j& antecipadamente debate ao constatar as acusacfes de

inconsisténcia provenientes dos “jovens e homens plasticos”??%, na medida em que

O que mais chama a atencdo na maioria das obje¢des e ataques aos primeiros
conceitos e proposicdes da logica, o ser e 0 nada e o devir, como aquilo que,
sendo uma determinacdo simples, contém incontestavelmente — a andlise
simples mostra isso — aquelas duas determinagdes como momentos. A
profundidade parece exigir investigar antes de tudo o inicio como o fundamento
sobre o qual tudo é construido, até ndo progredir até ele ter se demonstrado
firme; antes pelo contrario se isso ndo € o caso, tudo o que ainda se segue deve
ser rejeitado.??’

Em Hegel, a ciéncia e contestacdo se estruturam enquanto unidade em um todo
l6gico que pretende a construgdo de uma realidade da qual o pensamento é causa. Essa
construcdo exige um processo historico no qual a Bildung da cultura (Kultur) e o pensamento
critico especulativo se relacionam de forma matua. A cultura, esse pensar com a consciéncia
do singular na forma de uma universalidade, & reconhecimento universal. E este
reconhecimento tem base moral e, por este motivo, religiosa. Para tanto, Hegel considera a
atividade do pensamento especulativo e incorpora tal consideracdo em sua grande meta de vida,
gue caminha lado a lado com a sua meta filoséfica: tornar a Prussia autoconsciente de sua
liberdade e, consequentemente, livre. Para alcancar a autoconsciéncia, Estado e religido sao,

em Hegel, momentos necessarios.

3.1.A CRITICA DA RELIGIAO E O SUJEITO INVERTIDO NA FILOSOFIA
POLITICA DE HEGEL

A religido é um assunto que sempre esteve no cerne da filosofia de Hegel. Dos
tempos de juventude a maturidade, a tentativa de explicar conceitos religiosos se mostram
constantes implicita ou explicitamente. 1sso se deve tanto ao desenvolvimento histérico da
consciéncia religiosa como um todo quando especificamente ao papel da Reforma e do
luteranismo no pensamento da Prussia de Hegel. O protestantismo no mundo moderno é o ponto

chave de um quadro histérico que assimila o surgimento do bourgeois com a liberdade de
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escolha crista e, nesse sentido, indica a construcdo da cultura religiosa como fator determinante
para os quadros econdmicos e politicos da sociedade. Ademais, a “profunda Alemanha” e,
assim também Hegel, somente poderiam partir da ordem do ser espiritual ou intelectual para o
material ou social.

Hegel percebe que a transicdo do citoyen para o bourgeois se da em termos de
uma Bildung que é, basilarmente, religiosa. Tanto que chega a sustentar, em 1830, no discurso
do tricentenario da Confissdo de Augsburgo, que o inicio da Modernidade é causado pela
Reforma e ndo pela Revolucdo Francesa. O fato é que Hegel ndo posiciona, em seu sistema, a
religido no alto nivel do Espirito Absoluto, somente abaixo da Filosofia, de maneira arbitraria.
A Religido Revelada, que Hegel defende, é manifestacdo imediata do Espirito na consciéncia
humana em termos de sociedade, de totalidade. A Religido €, depois da Arte, um passo da

determinacéo I6gica da esséncia, que se desenvolve com a histdria do mundo. Desse modo,

A filosofia da religido tem de discernir a necessidade I6gica no progresso das
determinagdes da esséncia, conhecida como o absoluto; a tais determinacGes
correspondente, antes de mais nada, o tipo de culto, como, além disso, a
autoconsciéncia mundana, a consciéncia do que é a suprema determinagédo do
homem e, portanto, a natureza da eticidade de um povo, o principio de seu
direito, da sua liberdade real e da sua constitui¢do, e ainda da sua arte e ciéncia,
correspondem ao principio que constitui a substancia de uma religido. Que
todos estes momentos da realidade efetiva de um povo constituam uma
totalidade sisteméatica e um Unico espirito os produza e imprima, tal
discernimento subjaz a um outro, segundo o qual a histéria das religides
coincide com a histéria do mundo.??®

Ao relacionar a histdria das religides a histéria do mundo, Hegel insere Religido
e Estado no mesmo contexto. Hegel entende o quanto as ideias produzem efeito no mundo e,
doravante, é ciente do papel da religido no processo de formacao da consciéncia dos individuos
e, consequentemente, dos povos. Neste sentido, vé& na Religido Protestante a possibilidade da
libertacio dos dogmas inquisitivos da Igreja Catélica. E inequivoco que os pontos referidos por
Hegel na critica que faz ao catolicismo se constituem, substancialmente, a partir do critério da
materializacdo da substancia infinita de Deus na hostia e questbes referentes & doutrina.
Todavia, o problema central da Igreja Catdlica, para Hegel, ndo é pormenorizado em detalhes
da doutrina, mas sim da propria doutrina, da censura. O que deveras aterroriza Hegel e toda a
sua meta de realizacdo da filosofia da liberdade €, dentre outras censuras, o Index Librorum

Prohibitorum.
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A Reforma da inicio a Modernidade porque a liberdade se manifesta na propria
composicdo das noventa e cinco teses de Lutero. Aqui, € pouco relevante se Hegel concorda ou
ndo com os conteudos das teses, se ha a aceitacdo de cada contestacdo de Lutero a respeito das
indulgéncias, mas o fato de tais contestacfes existirem. Nas teses estdo contidos o espirito de
negacgdo da realidade posta, todo o enfrentamento de uma estrutura pré-estabelecida. As teses
sdo 0 momento da negatividade que prepara a humanidade para um novo estagio da histéria, 0
da liberdade religiosa. E vale notar que Lutero ndo escreveu as teses objetivando a revolugédo
popular que se desenvolveu na Reforma, Lutero nunca foi um revolucionario. As teses foram
escritas para um debate académico que, segundo Martin Brecht, teria ocorrido na Universidade
de Wittenberg.??® Lutero poderia bem ser categorizado como exemplo de “individuo histérico
universal”®° hegeliano que, apesar de ndo ser consciente dos objetivos da Ideia, ¢ um
instrumento para que ela se realize. Ademais, o fato de as teses terem sido escritas visando o
debate académico expressa por si a negatividade progressiva da academia.

A Reforma Protestante é, tal qual a expressdo l6gica do momento da esséncia, a
negatividade da realidade dominante imposta pela Igreja Catdlica, que se concretiza a partir de
uma formacdo gradual, lenta. Neste sentido, o trabalho de Hegel envolve o desenvolvimento
dessa marcha de formacdo, com o intuito de atingir a religido de modo critico e, com isso,
chegar na filosofia especulativa. Tanto a religido quanto a Filosofia possuem o objetivo de
conhecer Deus. Todavia, o deus hegeliano, apesar de toda a sua roupagem cristd, ndo é o Deus
cristdo, mas um deus l6gico. Vejamos o contexto da problematica da religido a partir da critica
efetuada por Marx.

E de maneira perspicaz que Marx acentua que “na Alemanha, a critica da religido
esta, no essencial, terminada; e a critica da religidio é o pressuposto de toda a critica”?®!. E assim
gue Marx inicia sua introducdo a Critica da Filosofia do Direito de Hegel, indicando o locus
da teoria hegeliana de Estado a ser por ele criticada: a Monarquia Constitucional, que possuli
relacdo intrinseca com o protestantismo e ¢ uma necessidade que se desdobra do Conceito?32,
Segundo Hegel, “o Estado ¢ a vontade divina enquanto espirito presente, desdobrando-se em

figura efetiva e organizagéo de um mundo?®” e “a religido ¢ a relagdo com o absoluto, na forma
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de sentimento, da representacdo, da fé, e em seu centro que contém tudo, tudo é apenas
acidental, também evanescente?4”,

Marx enfatiza que “o passado revolucionario da Alemanha é teorico - € a
Reforma. Assim como outrora a revolugdo comecgou no cérebro de um monge, agora ela comeca
no cérebro do filosofo?®. Uma vez que Lutero “libertou o homem da religiosidade exterior,
fazendo da religiosidade o homem interior”?*®, far-se-a necessaria, doravante, a libertagdo do
“homem como 0 ser supremo do homem” para que a emancipagdo aconteca.?>’ O que Marx
pretende é afirmar como humano aquilo que Hegel afirma como espiritual para que a classe
trabalhadora, o proletariado, desenvolva a partir da sua consciéncia de classe aquilo que a
autoconsciéncia da liberdade hegeliana iniciou.

Contudo, deve-se pensar nos motivos pelos quais Hegel ndo poderia afirmar,
assim como Marx fez posteriormente, a emancipa¢do do homem a partir de si mesmo. Hegel
precisa do Espirito para a resolucdo do grande problema filosofico de sua vida, aquele do sujeito
e objeto, e precisa da religido para isso, uma vez que a “verdadeira Religido deveria ser capaz
de superar a cisdo que se abriu entre 0 homem e o “Positivo?3®””. Além disso, a Religido ¢ a
consciéncia finita?®® porque ela se volta para 0 homem e essa é a marca da transicdo da revelagdo

do divino em relagdo a religido pagd dos gregos. Segundo Gérard Lebrun,

Durante muito tempo a Natureza foi o Unico lugar da revelagdo do divino. Fragil
revelagdo, quando o homem das religibes primitivas apercebe o divino no sol
ou no relampago, quando os tedlogos, de maneira paga, tiram argumentos das
maravilhas do universo para se elevarem até Deus. Doravante, e essa boa nova
percorre a obra de Hegel, Deus ndo se anuncia mais no céu estrelado; a Heine,
que se extasia com a beleza da noite, Hegel murmura: “As estrelas nao séo nada;

0 que nelas o homem pde em sio homem pde de si, eis o que ¢”.24

O acesso ao divino, a Deus, é obtido apenas pelo homem e, nesse momento da
discussao, relembrar-se-4 o proposito da filosofia hegeliana por noés ressaltado no capitulo
primeiro, pois Hegel pretende o conhecimento da coisa-em-si, do Absoluto, do divino. Hegel

precisa resolver o problema do dualismo cartesiano que destroi o conhecimento. Nesse sentido,
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a Religido de Hegel é uma tentativa de conciliar este divino com a ciéncia filosofica. Ademais,
a relacdo do Cristianismo com a dialética hegeliana, esse “espirito de contradigdo
organizado™?*!, ¢ evidente. A ideia da Santissima Trindade, que concilia o infinito (Deus) e o
finito que é sujeito (Jesus) na figura do Espirito Santo € o que Hegel desenvolve em sua dialética
ao permitir a unidade do infinito e do finito (sujeito) na consciéncia do homem. O Deus
hegeliano ndo é exatamente o Deus cristdo. Entretanto, isso ndo significa que Hegel ndo seja
cristdo e € inegavel que a estrutura do sistema de Hegel parte do mesmo principio da Trindade
ao unificar dialeticamente o que Descartes divide.

O resultado dessa dialética da consciéncia humana é o conhecimento do divino
a partir do conceito resultante da unidade entre infinito e finito nos momentos dialéticos da
Bildung da consciéncia. Formacéo esta que esta diretamente ligada com o progresso da cultura
e, consequentemente, da religido. O Cristianismo representa tal progresso porque, de fato,
revoluciona o caminho de acesso ao divino, trazendo para 0 mundo do homem o que na religido
pagd se dispunha somente na natureza. Enquanto os deuses gregos manifestavam-se na
natureza, o Deus cristdo manifesta-se no homem. Nesse sentido, o Cristianismo é um importante
“passo dado rumo no nascimento do dia do Espirito (Begeistung)”?*.

E importante lembrarmos que, em Hegel, o caminho € tdo importante quanto o
fim e, deste modo, o grau hierarquico do desenvolvimento da Ideia ndo faz do conhecimento
anterior inferior ao posterior porque o que esta em questdo sempre ¢ a totalidade. A Religido,
segundo Gérard Lebrun, possibilita a Aufklarung, que, por sua vez, se sustenta no reino do
entendimento (Verstand) e esta prestes a realizar a Razdo (Vernunft) e, consequentemente, o
conhecimento do Absoluto, do divino. “A Aufklarung pretendia aniquilar o contetdo religioso.
Mas, a sua revelia e para nés, fez algo muito melhor: trouxe a luz a deficiéncia da forma
religiosa”.?43

Todavia, o divino e toda a estrutura da progressdo histérica mundial que Hegel
defende ultrapassa qualquer ideia cristd, seja ela catdlica ou protestante. Um sistema que
defende a realizagdo da consciéncia universal na consciéncia humana e, dessa maneira, 0
pensamento divino no homem, poderia, certamente, ser considerada como herege e sofrer
censura na intolerante Prassia da transi¢do do século XVIII para o seculo XIX. O cenario pos
Revolugédo Francesa e a morte de Frederico Il agravam a vigilancia prussiana principalmente

no dominio religioso. Vigilancia e censura estas que explodem nos Decretos de Carlshad em
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1819. A Prussia dos tempos de Hegel ndo comportava pensamentos que ndo condiziam com
0S Seus proprios.

Nesse contexto, Domenico Losurdo defende que a censura e a autocensura
sofrida por Hegel interferem na autenticidade de seu pensamento, assim como interferem na de
seu antecessor Kant. Essa censura ressaltada por Losurdo € expressa por Kant em uma carta
que dirige a Johann Erich Biester, em maio de 1798, quando afirma que “‘as autoridades podem
proibi-lo de ‘dar inteiramente a conhecer seus principios’, mas ¢ isso — declarava — ‘que fiz até
aqui (do que ndo me lamento de maneira nenhuma)’”’?**. De Hegel, afirma Losurdo, “ndo temos
cartas tdo explicitas. Em compensagdo, temos testemunhos, indicios e dados significativos”?®®.

Devemos nos ater a estes dados e indicios ao interpretar a religido e,
principalmente, a sua relacdo com o Estado hegeliano. Vale considerar também a evolucédo do
pensamento de Hegel até a sua maturidade e as mudangas que ocorrem no seu pensamento em
relagdo a religido, embora o problema principal mantenha-se na discusséo sobre a positividade
da religido ja iniciada por Hegel em seus Escritos Teoldgicos da Juventude, os quais sabemos
ndo serem teoldgicos no seu sentido estrito da palavra, para usar o termo aferido por Shlomo

Avineri.

The problems which Hegel does try to confront have far more to do with
the historical, social and even economic aspects of religion, with the
relationship between types of societies and types of religious belief, and
with the political context of religious institutions. It is as an historian and
sociologist of religion, as well as a social critic, that Hegel emerges from
these manuscripts.24®

Por sua vez, as mudancas na religido, segundo Avineri,

Have to be conceived as reflections of changes in the general conditions of the
Zeitgeist. Religion thus appears as an aspect of a wider historical totality.
Following Herder, Hegel refers to this totality as Volksgeist, the sum total of
socio-cultural institutions which make up what is then colloquially called
‘national character’. Following a tradition which goes back to Bodin and
Montesquieu, Hegel maintains that a discussion about religion ins necessarily
am enquiry into the general historical conditions affecting a particular group.*’
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A religido, portanto, participa ativamente desse processo de formagdo da
consciéncia do individuo e, desta maneira, se constitui ativamente na Bildung do individuo ao
estabelecer padrdes de pensamento que direcionam a cultura e o modo de agir que Ihe séo
proprios. E a religifo quem transforma o citoyen em bourgeois, e, neste contexto, apresenta
direta ligacdo com a estrutura politica e econdmica da sociedade. Todavia, Hegel deixa claro
no 8270 da Filosofia do Direito que o terreno da religido e o do Estado néo se confundem e que
a autoridade religiosa ndo deve influenciar na autoridade do Estado. Assim, a ideia do Estado
divinizado da “marcha de Deus no mundo” €, essencialmente, a realizacdo do pensamento
universal e altruista. Ora, se Deus “s6 vive N0 NOSSO pensamento”, entdo “o pensamento de
Deus ¢ 0 nosso”?*, é 0 Conceito. O Deus de Hegel é, substancialmente, um pensamento, uma
consciéncia. Essa consciéncia do divino é a base da eticidade dos povos e essa consciéncia
precisa ser livre.

Enquanto formadora da consciéncia moral do individuo e, consequentemente,
do Volksgeist, a religido é inseparével do Estado. Contudo, Hegel afirma, concomitantemente,
que o estado € laico?*. Segundo Hegel, ¢ o discernimento filos6fico que conhece que Igreja e
Estado ndo estdo em oposi¢do quanto ao conteldo da verdade e da racionalidade, mas numa
diferenga de forma”. 2°° Por sua vez, as contradicdes sdo a forma da realidade®®! que, de certa
forma, findam no Estado enquanto ele é a totalidade do Conceito enquanto unidade do universal
e do particular e realizacio do plano da Providéncia. Como um hieréglifo da Razd02°2, o Estado
hegeliano preserva os direitos a partir das instituicdes e das leis, mas a consciéncia das mesmas
tem raiz na religido. Por sua vez, o direito dos individuos forma-se no movimento dialético que
inicia na subjetividade moral, momento que ainda se encontra na diferenca do conceito, e finda
na liberdade determinada pelo Estado, que é a adequacdo indiferente ao Conceito. Conforme o
8269 da Filosofia do Direito,

A disposicédo de espirito toma seu conteudo determinado particularmente dos
diversos aspectos do organismo do Estado. Esse organismo € o
desenvolvimento da ideia até as suas diferencas e até a efetividade objetiva
delas. Esses diferentes aspectos sdo assim o0s diversos poderes, e as ocupagdes
e atividades deles, através dos quais o universal se produz e, no caso, visto que
eles sdo determinados pela natureza do conceito, de maneira necesséria, e
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igualmente visto que sua producgdo € pressuposta, se conserva; - esse organismo
é a constituicdo politica.?>

O “organismo do Estado”, em Hegel, € causa de um processo historico que
considera, em todo o movimento de formacdo do Conceito, cada momento da formacéo
consciente e, na base dessa formagcao, esta a religido. E por este motivo que a Reforma tem
papel tdo decisivo para a realidade germéanica. A constituicdo politica, racional, é fruto de um
processo que alterna liberdade e ndo liberdade em uma realidade que é, basilarmente,
conflituosa. Hegel, conforme ja citado no primeiro capitulo desta dissertacao, pensa a historia
a partir de conflitos®#, nos quais os periodos tranquilos nd0 momentos nos quais 0 progresso

ndo se desenvolve. Em Hegel, ndo existe o rompimento, mas o processo. J& em Marx,

[...] A tarefa da historia, depois de desaparecido o além da verdade, é
estabelecer a verdade do aquém. A tarefa imediata da filosofia, que esta a
servico da historia, é, depois de desmascarada a forma sagrada da autoalienagdo
[Selbstentfremdung] humana, desmascarar a autoalienagdo nas suas formas néo
sagradas. A critica do céu transforma-se, assim, na critica da terra, a critica da
religido, na critica do direito, a critica da teologia, na critica da politica.?*®

A acusacdo de Marx, portanto, é a de que o mundo de Hegel € um mundo
invertido.?*® Segundo defende, “o homem faz a religido, a religidio ndo faz o homem”?*’ e,
portanto, a “critica”, i.e., a sua critica € a tentativa de, a partir do “pathos essencial” da

»258 aliminar o “defeito oculto do Estado

“indignacao” e do “seu trabalho essencial, a denuncia
moderno”, que é o Ancien Régime.?®® A proposta marxiana contra o “resultado mistico”?®° do
Espirito quanto as contradicbes da filosofia de Hegel toma como pressuposto que a
“ontologizacdo da Ideia com a consequente desontologizacdo da realidade empirica” fazendo
uso das palavras de Rubens Enderle na apresentacdo da Critica da Filosofia do Direito de

Hegel, inverte a ordem entre sujeito e predicado, tornando predicado o que é, de fato, sujeito.?*
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Por um lado, Marx defende que “ser radical ¢ cortar a coisa pela raiz”?? e

pretende a eliminacgdo da religido para a afirmacgéo da consciéncia do individuo. Por outro lado,
Hegel pensa na Reforma. Em Marx a revolugdo da consciéncia, em Hegel o progresso.
Enquanto em Hegel, a consciéncia “ainda nio ¢ nada e deve tornar-se algo”?®3, em Marx a
“audacia revolucionaria langa ao adversario a frase desafiadora: ndo sou nada e teria de ser
tudo”.2* Em um a “marcha gradual?®®, lenta da evolugéo da consciéncia. Em outro, a urgéncia.
Sdo momentos histdricos diferentes e, portanto, necessidades diferentes. Entretanto, a proposta
de Marx €, essencialmente, a mesma de Hegel: que o pensamento seja puro e livre.

Tal qual o Estado que Marx defende, o Estado de Hegel é o Estado de Direito.
Todavia, a consciéncia moral, que é base da legislacdo, passa, em Hegel, necessariamente pelos
momentos de formacdo da consciéncia religiosa. De certa forma, Hegel, para usar um termo
marxiano, inverte a religido e a prova desta afirmacdo consta em nossa epigrafe. Hegel, em uma
carta a0 Major Knebel, datada de agosto de 1807, inverte Matheus, 6-33: “buscai antes 0 de
comer e 0 de vestir, e o reino de Deus vos advira por si”.2%® A religido n&o é a base da liberdade,
mas o trabalho do individuo. No entanto, a possibilidade de escolha do trabalho € fruto do

desenvolvimento da mesma. Com isso, Hegel defende que

Para que o Estado chegue ao ser-ai enquanto efetividade, que se sabe, sua
diferenciagdo com a forma da autoridade e da fé € necesséaria; mas essa
diferenciagdo apenas surge na medida em que o aspecto eclesial chega dentro
de si mesmo a separacdo; apenas assim, acima das Igrejas particulares, o Estado
adquiriu a universalidade do pensamento, o principio de sua forma e o levou a
existéncia; a fim de conhecer isso, é preciso saber ndo apenas 0 que é a
universalidade em si, porém o que é a sua existéncia. Por isso é tanto mais uma
falha [pensar] que a separacdo eclesial seria, ou teria sido, uma desgraca para o
Estado, pois apenas por ela péde chegar a ser o que € a sua determinagéo, a
racionalidade e a eticidade autoconscientes.?’
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3.2. ATIVIDADE OU PASSIVIDADE: A ACUSACAO DE MISTICISMO NA
ATIVIDADE DO INDIVIDUO HEGELIANO

A discussdo sobre a atividade (Betatigung) ou passividade do individuo
hegeliano tem seu alicerce na problematica do posicionamento do individuo no sistema de
Hegel que o apresenta como veiculo do Geist. Uma vez que a vontade livre do individuo é a
realizacdo da vontade desse Espirito, desse Ser abstrato que a ideia espiritual nos traz, de fato
enfrentamos dificuldade para encontrarmos a autonomia do individuo em relacdo a causalidade
de si proprio. Acontece que Hegel é um fildsofo sistematico que, todavia, herda diversos tragos
do Romantismo Alemao. O estilo metafdrico da escrita, a constituicdo do sistema a partir de
conceitos que apresentam uma certa simbologia denunciam um Hegel ndo tdo distante, em
alguns aspectos, de seu amigo Horderlin e de toda uma geracgéo influenciada por Goethe.

Essa caracteristica romantica sustentaria, de certa forma, 0s argumentos
daqueles que encontram na obra hegeliana este suposto misticismo, se ndo entendéssemos a
pretensdo de Hegel ao estruturar todo o seu sistema a partir do Espirito. Se pensarmos no Geist
como um ser mistico, como sustenta Marx, ou como um “espirito cosmico”, como afirma
Taylor, ndo conseguimos entender o papel que Hegel atribui ao individuo e muito menos
entender a pretensdo de Hegel em relacdo a todo o sistema. Todavia, se pensarmos no Geist 0
relacionando com o conceito de consciéncia e pensarmos, a0 mesmo tempo na causa de vida

que Hegel cita em uma carta a Niethammer?%8

, em 1819, conseguiremos nos situar nesse grande
sistema que traz a Razdo para a realidade e, assim, entender melhor o papel que Hegel outorga
ao individuo. Em 1818, quando Hegel chega a Berlim para ocupar, finalmente, sua catedra na
Universidade mais aclamada da Prussia, todos os olhos se voltam a ele. Todavia, Hegel ndo
tinha apoio politico ou intelectual das autoridades prussianas, como tinham os luteranos
ortodoxos. Hegel se encontra sozinho nos seus primeiros anos em Berlim e confessa isso a
Niethammer em sua carta de 1819. Nesta carta, Hegel confessa também que sua jornada como

professor apenas iniciara em Berlim e que “muito ainda precisa ser alcancado para a Causa”.?%°

Hegel entered the Prussian state as a stranger. He felt in Berlin that an intense
thought-life pervaded the entire atmosphere. This predominance of North of
North-German reflection impressed him favorably with Berlin because it
responded to his character as a philosopher. [...] Hegel began to interest himself
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in Prussia as a model state, but as a philosopher he cherished still another ideal
which by no means tallied with the actual condition of Prussia.?”

Hegel vé em Berlim essa atmosfera da vida voltada ao pensamento, nessa
“intensa Alemanha” a possibilidade da tentativa de seu projeto conjunto a Niethammer de uma
reforma educacional na Bavaria.?’* Reforma esta que ocorreria por meio da instituicdo da
filosofia especulativa na grade curricular. Isso porque a filosofia especulativa ensina a pensar e
a analisar a realidade de um modo critico e, desta maneira, entender a totalidade e,
consequentemente, a verdade. No entanto, essa atmosfera profunda do pensamento que Berlim
que inspira Hegel a tentativa de seu projeto que data dos tempos do Ginasio de Nuremberg é
também marcada por extremismos religiosos.

Se pensarmos nesse objetivo de Hegel de uma reforma educacional ao mesmo
tempo em que entendemos o conceito de Geist como conhecimento, o misticismo do qual brada
Marx, por exemplo, ao apontar que “a substancia mistica se torna sujeito real”?’2 perde espaco
para a real compreensao do conceito de Hegel. A substancia mistica da qual Marx se refere, o
Geist, € uma heranca da simbologia romantica que Hegel utiliza como ferramenta para resgatar
a objetividade da ciéncia e combater, com isso, a subjetividade da Razdo. Hegel ndo escolhe
arbitrariamente um conceito vazio com a intencao de construir um sistema metafisico tdo vazio
guanto o proprio conceito; Hegel precisa do Geist para salvar a ciéncia e 0 pensamento critico
e, para alcancar esse objetivo, necessita partir de pressupostos universais. Para tanto, Hegel
pensa em um sistema que gera a si proprio e se realiza nos individuos em forma de consciéncia.
E com intuito de devolver ao individuo o conhecimento da coisa-em-si e, consequentemente, a
veracidade da Wissenschaft, que Hegel constroi o sistema da ldgica do real a partir de um
suposto idealismo simbdlico.

Essa roupagem ideoldgico religiosa sustenta a meta de realizacdo de uma
consciéncia filosofica e, consequentemente, da dignidade humana, como sustenta Laurence
Dickey?’®. E essa tarefa jamais poderia ser desenvolvida, tal qual fez Marx posteriormente,
partindo do préprio homem. Hegel jamais conseguiria denunciar a subjetividade desta forma e,

com isso, ndo conseguiria elevar a filosofia, novamente, ao nivel de ciéncia, tal qual se
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encontrava na antiguidade. E pensando justamente na atividade critica do sujeito que Hegel
parte do divino. Para que “os homens possam tomar conhecimento de si mesmos COMO Sujeitos,
como pessoas que estavam em condi¢des de estabelecer o Reino de Deus na Terra”?’4. Ademais,
“uma vez que o homem ¢ espirito, ele deveria considerar-se digno do mais elevado; o homem
ndo pode pensar que a grandeza e a forca de seu espirito sejam suficientemente elevadas. Por
essa razdo, a fé no poder do espirito constitui a primeira condi¢do do filosofar”?”.

O “poder do espirito” se realiza no homem, na consciéncia filoséfica ou na
consciéncia-de-si do homem, essa “terra patria da verdade”?’®. A consciéncia-de-si, i.e., 0 saber
de si mesmo é, a0 mesmo tempo, o saber de um Outro que se conserva no saber de si enquanto
é suprassumido na reflexdo. Ora, “a consciéncia-de-si € a reflexdo, a partir do ser do mundo
sensivel e percebido; é essencialmente o retorno a partir do ser-Outro. Como consciéncia-de-si
€ movimento; mas quando diferencia a si [...] a diferenca é imediatamente suprassumida, como

um ser-outro”.?’’

Para a consciéncia-de-si, portanto, o ser-Outro € como um ser, ou cCoOmo um
momento diferente; mas para ela é também a unidade de si mesma com essa
diferenca, como segundo momento diferente. Com aquele primeiro momento,
a consciéncia-de-si € como consciéncia e para ela é mantida toda a extensdo do
mundo sensivel; mas ao mesmo tempo, s6 como referida ao segundo momento,
a unidade da consciéncia-de-si consigo mesma. Por isso, 0 mundo sensivel é
para ela um subsistir, mas que é apenas um fenémeno, ou diferenca que ndo tem
em si nenhum ser. Porém, essa oposicao, entre seu fendmeno e a sua verdade,
isto é, a unidade da consciéncia-de-si consigo mesma. Essa unidade deve vir-a-
ser essencial a ela, o que significa: a consciéncia-de-si é desejo em geral .28

A consciéncia-de-si é, sobretudo, vontade, desejo. “Para que haja consciéncia-
de-si, é preciso que o desejo se dirija a um objeto ndo-natural, algo que ultrapasse a realidade
dada. Ora, a punica coisa que ultrapassa o real dado é o proprio desejo”?’®, da vontade. E essa
vontade, por mais que materialize uma vontade de um ente superior, ndo deixa de partir do
homem. Nesse sentido, ndo ha misticismo algum no individuo hegeliano. O individuo de Hegel
¢ ativo enquanto € critico, enquanto tem a sua vontade livre exercida na sua capacidade de
escolha de profissdo e, doravante, do estamento do qual fara parte. Assim, consciéncia-de-si,

vontade e trabalho se relacionam no sistema de carecimentos formando juntos a grande

274 |bidem. p. 364.
275 |bid.
276 HEGEL, G.W.F. Fenomenologia do Espirito. §167
277 |bid.
278 | bid.
279 KOJEVE, Alexandre. Introducédo & Leitura de Hegel. Traducdo de Estela dos Santos Abreu. Rio de Janeiro:
Editora Contraponto, 2014. p. 12.
85



expressdo da atividade humana. “A consciéncia-de-si S0 alcanca sua satisfacdo em uma outra

consciéncia-de-si”?® e essa satisfacdo se completa nos trés momentos indicados por Hegel no

8176 da Fenomenologia do Espirito:

a) O puro Eu indiferenciado é o seu primeiro objeto imediato.

b) Mas essa imediatez mesma € a absoluta mediacéo: € somente como o
suprassumir do objeto independente; ou seja, ela é desejo. A
satisfacdo do desejo é a reflex@o da consciéncia-de-si sobre si mesma
ou a certeza de que veio-a-ser verdade.

c) Mas a verdade dessa certeza é antes a reflexdo redobrada, a
duplicacdo da consciéncia-de-si. A consciéncia-de-si € um objeto
para a consciéncia, objeto que pde em si mesmo seu ser-outro, a
diferenca de-nada, e nisso ¢ independente.?!

O saber e o querer constituem a atividade da pessoa?? e no trabalho o homem se

reconhece objetivamente enquanto manifesta a sua vontade, a sua liberdade de escolha. E ele a

causa da sua autogeracdo e do suprimento do sistema de carecimentos. E no trabalho que o

homem, que j& se reconhecera enquanto pessoa de direito na propriedade, tem seu

reconhecimento enquanto atividade, enquanto materializa¢do da vontade livre. O trabalho fecha

o ciclo de reconhecimento da consciéncia no sistema da Sittlichkeit. De acordo com Bernard

Bourgeois,

Para Hegel, o trabalho é um vinculo, uma relacdo, e, sob esse aspecto, seu lugar
no ser espiritual que ¢ o homem ¢ a “consciéncia”. Pois esta é a relagdo vivida,
presente enquanto tal, do sujeito com o objeto que 0 nega, que o irrita e, desse
modo, o mobiliza. Relagdo prética, ativa, o trabalho € entdo, j& que toda
atividade é negatividade, uma negacdo dele mesmo, da diferenca, nele, do
sujeito e do objeto, pelo momento imediatamente atuante que comporta,
momento do sujeito avido de restabelecer em seu seio a identidade a si
constitutiva do espirito, isto €, de suprimir a relacdo consciencial da qual é
portador. [...] o trabalho é um agir refreado. No entanto, o objeto que constitui
assim um obstéaculo, uma objecéo ao sujeito que trabalha, este objeto &, sempre
por seu sentido, afirmado por ele como seu Outro, portanto em si submetido a
esse sujeito que afirma, e assim cabe-lhe exprimir tal sujeito em sua propria
objetividade; no objeto que ele trabalha e que é sua subjetivagdo, o sujeito tende
essencialmente a objetivar-se como sujeito.?
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O trabalho é, usando uma expressdo de Bourgeois, “a assung¢do propriamente
humana do desejo natural”.?8* Por ser proveniente do desejo, o trabalho tem agdo negativa
porque transforma o objeto desejado. Alexandre Kojéve, ao afirmar que, nesse sentido, “toda
acdo ¢ negadora”, insere um exemplo que ilustra bem o que significa esse papel negativo da
acdo do trabalho: “para satisfazer a forme, por exemplo, ¢ preciso destruir, ou, em todo caso,
transformar o alimento”.?8® No trabalho, a atividade negativa objetiva-se em um mundo
propriamente humano segundo um processo histérico de servilidade que unifica sujeito e
objeto. Contudo, o trabalho €, a0 mesmo tempo, estrutura ativa do Espirito que “supera esse
limite de sua objetivagdo quando se aplica ao homem enquanto tal, enquanto ser vivo
espiritual”.?®® Segundo Bourgeois, essa estrutura ativa desenvolve uma interacdo formadora a
partir de trés graus da “atualizacao laboriosa do espirito”: o trabalho sobre a matéria, o trabalho
sobre a vida e o trabalho sobre o espirito. Estes trés graus, por sua vez, distinguem os trés
estamentos sociais de Hegel, respectivamente estamento industrial, estamento rural e estamento
universal.?®’

Todavia, a discussdo sobre a objetivacdo do homem a partir do trabalho lanca
luz ao problema da alienacdo do individuo uma vez que, em sua objetivacdo, 0 homem, ao
mesmo tempo, se objetifica. Ndo € somente a objetivacdo da vontade que se expressa no
trabalho, mas a objetificacdo do individuo que perde a si mesmo para materializar-se em um
objeto que, muitas vezes, ndo conseguird adquirir. Marx, ao criticar esse aspecto da filosofia
hegeliana, parte de uma base histérica que Hegel ndo havia vivenciado, a da Revolugédo
Industrial contemplada na Inglaterra. Entretanto, apesar de ndo ter presenciado a Inglaterra que
Marx presencia, Hegel percebe o problema da pobreza causado pela mecanizacdo do trabalho
a exemplo dos ingleses. Ao apontar a populaca, Hegel afirma o Gnico problema para o qual ndo
encontra solugdo: a miséria consequente da acumulagdo de riquezas. “Aqui aparece que a
sociedade civil-burguesa, apesar de seu excesso de riqueza, ndo € suficientemente rica, isto €,
ndo possui, em seu patrimonio, o suficiente para governar o excesso de miséria e a producdo da

populaga”.?®8

Esses fendmenos deixam-se estudar amplamente no exemplo da Inglaterra,
assim como, em pormenor, os resultados que tém tido a taxa dos pobres, as
inumeraveis fundacdes e igualmente a ilimitada beneficéncia privada e também,
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antes de tudo, o suprassumir das corporagdes. Enquanto meio mais direto se
comprovou (principalmente na Escdcia), tanto contra a pobreza como em
particular contra o desaparecimento do pudor e da honra, que sdo as bases
subjetivas da sociedade, e contra a preguica e o desperdicio etc., que engendram
a populaca, o abandonar os pobres a seu destino e os entregar a mendicidade
plblica.?®

As corporagdes, que cumprem um papel no sistema de freios hegeliano, ndo
conseguem evitar a pobreza advinda da superproducéo proporcionada pelas maquinas. A busca
pela satisfacdo dos desejos, entdo, finda por causar um resultado contrario ao seu objetivo. “O
produto do trabalho € a obra do trabalhador. E a realizacdo de seu projeto, de sua ideia: é ele
portanto que se realizou nesse e por esse produto, e ele contempla a si mesmo ao contemplar o
produto”.?% Se o trabalhador n&o possui dinheiro para possuir aquilo que é fruto de seu trabalho
e se toda a sua esséncia ativa se concentra nestes frutos, entdo sua esséncia é alienada. Essa
alienacdo (Entalisserung) causa, segundo Marx, um estranhamento (Entfrendung) em relacédo
ao reconhecimento do homem de si mesmo, em relacéo a sua exteriorizagdo (entausserte). O
trabalho é o alicerce de toda a atividade humana. E também o elemento universal da
socializacdo humana. Se o trabalho do individuo se apresenta como parte da producdo de
capital, entdo o componente humano do trabalho é o0 mesmo que o componente de producéao do
capital. Desse modo, segundo Marx, “o trabalhador tornou-se uma mercadoria”.?%

A questdo da alienacdo e da desigualdade estdo na base de toda a critica marxiana
da estrutura liberal defendida de Smith a Hegel. Smith, assim como Hegel, ndo apresenta
solucdo para o problema da desigualdade social e, sobretudo, ndo entende o processo
exploratorio do trabalho no sistema capitalista como um problema. A falta de resolucdo dos
liberais ndo é contingente. Hegel, tal qual o grande economista nacional Adam Smith, expressa
o0 principio liberal da desigualdade como base do desenvolvimento econdmico e social da
sociedade. O liberalismo de Hegel, de base smithiana, entende a desigualdade como a expressdo
do desenvolvimento dialético que se desenvolve na formagéo da historia. Esse desenvolvimento
dialético se expressa no palco da historia a partir da luta de vida e de morte do senhor e do
escravo.

Isso porque, em Hegel, o desejo humano, i.e., a vontade, para ser realizada,

necessita da superacdo dos desejos de autoconservacao. Isso significa que Hegel ndo encontra
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solucdo para a populaga justamente porque considera esse estado de risco necessario para a
formacéo da liberdade humana. O reconhecimento do ser humano enquanto um ser de direito
depende disso, desse “lado da desigualdade de ambas as consciéncias-de-si”?%, a do senhor e a
do escravo, a do capitalista e a do trabalhador. Esse reconhecimento s € possivel a partir da

mediagdo entre o proprio agir e o agir do outro.?®

Esta apresentacdo é o agir duplicado: o agir do Outro e o agir por meio de si
mesmo. Enquanto agir do Outro, cada um tende, pois, @ morte do Outro. Mas ai
esta também presente o segundo agir, 0 agir por meio de si mesmo, pois aquele
agir do Outro inclui o arriscar a prépria vida. Portanto, a relacdo das duas
consciéncias-de-si é determinada de tal modo que elas se provam a si mesmas
e uma a outra através de uma luta de vida ou morte. Devem travar essa luta
porgue precisam elevar a verdade, no Outro e nelas mesmas, sua certeza de ser-
para-si. S6 mediante o pdr a vida em risco, a liberdade [se comprova]; [...] O
individuo que ndo arriscou a vida pode ser bem reconhecido como pessoa, mas
ndo alcancou a verdade desse reconhecimento como uma consciéncia-de-si
independente.?

A autoconsciéncia da liberdade depende desse movimento de disputa entre as
desigualdades, da luta ativamente travada entre senhor e escravo, desse progresso da
consciéncia da liberdade que se desenvolve no palco dos conflitos histéricos de interesse. “O
homem sé atinge a autonomia verdadeira, a liberdade auténtica, depois de ter passado pela
sujeicéo, depois de haver superado a angustia da morte pelo trabalho a servico de outrem”.2%
Todavia, o reconhecimento adquirido na relacdo entre o senhor e 0 escravo € um
reconhecimento desigual. O senhor, que arrisca a sua vida no duelo tracado frente ao escravo,
somente é senhor porque 0 escravo assim o reconhece. Quanto ao escravo, que “preferiu a
escraviddo a morte”, trabalha com o intuito de suprir as vontades somente do senhor e nao as

suas.?® Portanto,

E um reconhecimento desigual e unilateral que teve origem nessa relagio de
senhor e de escravo. [Porque se o senhor trata 0 outro como escravo, ele ndo se
comporta como escravo; e se 0 escravo trata o outro como senhor, ele ndo se
comporta como senhor. O escravo ndo arrisca a vida, € o senhor é ocioso. A
relagdo entre o senhor e 0 escravo ndo é um reconhecimento propriamente dito.
[...] De um lado, o senhor s € senhor porque o seu desejo buscou ndo uma coisa,
mas um outro desejo, foi um desejo do reconhecimento. De outro lado, como se
tornou senhor, como senhor deve desejar ser reconhecido; e s6 pode ser
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reconhecido como tal fazendo do outro seu escravo. Mas para ele o escravo é
um animal ou uma coisa. Logo, ele é reconhecido por uma coisa. Assim, no
final das contas, seu desejo busca uma coisa e ndo — como parecia de inicio —
um desejo humano. O senhor se enganou. [...] se 0 homem s0 se satisfaz com o
reconhecimento, o0 homem que se comporta como escravo nunca se satisfara.?®’

O “palco da Histdria” é o “progresso na consciéncia da liberdade” do escravo,
do trabalhador explorado. Todavia, “a vida total do homem € sua vida como espirito [...] e 0
homem, como espirito, ndo se recapitula no trabalho, mas na afirmacéo objetiva e absoluta da
universalidade, da razdo ou do pensamento enquanto tal. Ser um espirito € ser essencialmente
uma vontade pensante, o proprio agir da razio”.2%® Nesse sentido, o individuo hegeliano é ativo
enquanto ser que desenvolve o trabalho intelectual, o discurso, ainda que o Geist se apresente
como causa e télos do individuo. A relacéo de unidade e dupla dependéncia extingue qualquer
possibilidade de passividade ou inatividade do individuo. Nao ha qualquer tipo de determinismo
mistico na teoria hegeliana. Ao contrério, ha a exaltacdo da vontade livre e da atividade pensante
do individuo e, para tanto, Hegel conta mais uma vez com a sua mais alta estratégia
argumentativa: o Geist.

Né&o é somente visando resolver o problema filosofico do dualismo cartesiano e,
consequentemente, da impossibilidade kantiana do conhecimento da coisa-em-si que Hegel
estrutura seu sistema a partir de um Geist que €, substancialmente, consciéncia. Hegel pretende
exaltar a Razdo Objetiva e, com isso, resolver o problema social do qual a subjetividade do
pensamento € causa. Para tanto, precisa de um sistema que € unidade, um “Eu que ¢ Nos, Nos
que é Eu”.?®° Isso porque Hegel ja havia percebido o que Horkheimer denunciara em 1947: “o
espirito antifilosofico, que é inseparavel do conceito subjetivo da Razdo e que, na Europa,
culminou nas perseguicOes totalitarias de intelectuais, tendo sido elas pioneiras ou nao, é
sintomatico da degradagio da razdo” 3%

E o espirito antifilos6fico que conduz Hegel & sua grande meta de vida de
reformar a educacdo bavara e inserir, dessa maneira, a filosofia especulativa na grade curricular.
Hegel, ao contrario do que afirma Marx, pensa na atividade do individuo enquanto ser
consciente, pensante, critico, que no Estado racional se identifica enquanto unidade enquanto

trabalha racionalmente em prol da sociedade e, consequentemente, do Estado. Todo o trabalho
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racional do individuo se concentra na atividade intelectual que este exerce no conjunto de
praticas sociais da Sittlichkeit. Essa atividade intelectual é essencialmente critica no sentido em
que nega a realidade posta atraves da contestacdo. Ao negar o positivo da realidade, o individuo
cumpre seu papel ativo na libertagdo da humanidade de forma consciente. E o Geist a fonte de
toda a consciéncia, porém é a partir do homem que ela vem a ser.

O processo de formacao da consciéncia do individuo, portanto, tem seu inicio e
fim no Geist, na trama da Historia, os dois se realizam reciprocamente de modo necessario.
Todavia, essa reciprocidade ndo elimina o carater ativo do individuo enquanto um cidaddo do
Estado. Por mais que o individuo, no Estado hegeliano, ndo tenha direito ao voto, uma vez que
Hegel é contra o sufragio universal, a0 mesmo tempo afirma que a vox populi vox dei®®’. Os
individuos, segundo Hegel, “situam-se no apice de todas as acdes enquanto subjetividades que
efetivam o substancial”.3%? Hegel, ainda que veja na Raz&o o anima mundi que ¢ causa do Geist,
afirma que “o individuo em sua totalidade é a forca absoluta sobre a terra®® e essa forca é

basilarmente consciente.

3.3. O ESPIRITO LOGICO E A HISTORIA DO MUNDO: AS CRITICAS A HEGEL E
O PAPEL DA FILOSOFIA ESPECULATIVA

O objeto da filosofia politica de Hegel é a liberdade do individuo, independe do
locus que Hegel determine a ele. Hegel jamais afirmaria o individuo como causa de si préprio
como Marx o faz porque ndo desenvolve uma logica para a sua teoria de Estado, mas sua teoria
de Estado é consequéncia de sua Logica. Existe todo um sistema e todo um problema do
conhecimento que Hegel precisa resolver para resgatar a Wissenschaft perdida na Modernidade
do qual nos impede de considerar a teoria politica ou qualquer outra teoria de Hegel de maneira
isolada. Existe todo um sistema que ndo pode ser violado, toda uma meta de vida a ser
considerada e Marx, assim como nds, sabe disso.

O objetivo da critica lancada a filosofia politica de Hegel ndo é o de negar a
teoria hegeliana, mas sim dar um passo a frente na formacgéo da liberdade do individuo a partir

da anulacao da propriedade privada, que subverte 0 homem a produto. Marx, quando critica o
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fato de a Logica hegeliana ser anterior ao individuo e, desta maneira, priorizar o pensamento
na ordem do ser, quer mostrar ao seu interlocutor que uma nova etapa da historia esta por vir:
a da libertacdo do homem através do proprio homem, uma vez que a libertacdo do homem a
partir do Espirito se perde na alienacdo do sujeito. Marx pretende, como Hegel, o
convencimento.

O fato € que o problema o ponto basilar dos ataques a teoria hegeliana concentra-
se no prefacio da Filosofia do Direito: a tdo conhecida, ao menos superficialmente, quanto
atacada assercdo de que “o racional é efetivo e o efetivo ¢ racional”3%. A dificuldade de
compreensdo dessa sentenca é grande a ponto de se afirmar, como é o caso de David James,
que a primeira publicacdo, em lingua inglesa, que resolve o problema da racionalidade efetiva
surge somente em 19723%, quase dois séculos apds Hegel. David James tem como referéncia a
Hegel’s Theory of the Modern State do israelense Shlomo Avineri, diversas vezes citada nesta
dissertagdo. James parece desconsiderar, nesse caso, Reason and Revolution de Marcuse. De
qualquer forma, o caro a nossa discussao ndo é qual das obras se sobressai em relagdo a outra,
qual delas influenciou mais, mas o quanto se demorou para compreender a assertiva da qual
nos ocupamos desde o inicio da nossa discusséo.

A discussdo sobre racionalidade do real e vice-versa ndo € o Gnico ponto da
Filosofia do Direito que rendeu a Hegel acusacdes de autoritarismo. Além de receber o titulo
de filésofo da Restauracio e do Estado prussiano®%® enquanto ainda estava vivo, Hegel sofre
injustica ainda maior ao ser acusado de ser o precursor do totalitarismo moderno por Karl r em
sua Sociedade Aberta e seus Inimigos®®’. Trata-se da afirmacdo contida no §258 na qual, no
original, alemé&o, |&-se “Es ist der Gang Gottes in der Welt, dass der Staat is”. Esta frase foi
traduzida para o inglés como “The State consists in the march of God in the World**®”. Na
traducdo brasileira feita por Paulo Meneses, essa adi¢do ndo € mencionada. Alias, nenhuma das

adicdes €. Isto porque as adi¢des da FD néo foram feitas por Hegel, mas por seus alunos®®®

, ha
época em que ele possuia cadeira na Universidade de Berlim e, desta forma, acreditamos que

Meneses tenha as deixado de fora por este motivo.
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O Estado hegeliano é o reino da liberdade e ndo do divino. No entanto, Hegel
expressa ja no prefacio da FD o que pretende ao indicar que o Estado conduz a Deus, assim
como a “verdadeira filosofia”%'%. Se conduz a Deus, conduz a liberdade, pois o Deus hegeliano
¢ apropria liberdade. O hegelianismo, de fato, pretende instaurar a ““verdadeira Teologia”, como
nos explica Gérard Lebrun®!, e esta, por sua vez, € uma Teologia da liberdade em que o divino
se revela no saber do homem?32, A filosofia de Hegel é, nas palavras de Raya Dunayevskaya
uma filosofia da libertacéo, da revolucéo e sua dialética é uma dialética da libertacdo que possui
a “algebra da revolugdo®®”. Revolucéo esta que tem toda a sua base constituida no progresso
da consciéncia da liberdade que, por sua vez, ¢ a realizacao da imanéncia do Espirito no homem
na Historia. De acordo com Dunayevskaya,

Despite the fact that Hegel analyzes the development of consciousness and self-
consciousness as a disembodied spirits, despite the fact that Freedom and
Reason likewise appears as activities of the mind, despite the fact that Hegel’s
estranged insight has caught only the abstract logical and speculative expression
for the movement of history, Marx concludes that the dialectic reveals
transcendence as an objective movement. [...] his understanding that no outside
force propels a movement forward allowed Hegel to see the development of
thought as parallel to word history .34

O pensamento negativo tem inicio na ciéncia filoséfica de Hegel. Com esse
método, abriu 0 caminho da revolugdo do conhecimento que representa o pensamento critico e
nos desperta para a teoria social que nega, contesta a realidade que, na maioria das vezes, oculta
a verdade e se veste de racional, mas tem a esséncia contraria ao que representa. Hegel passou
a vida contestando a realidade em que vivia. Defendeu a Monarquia Constitucional enquanto a
Europa respirava os ares democraticos da Revolugdo Francesa, criticou a positividade da
religido cristd igualando o Cristianismo ao Judaismo a partir do aspecto positivo, defendeu a
emancipacao do povo judeu em uma sociedade luterana extremamente antissemita. E, seguindo
essa linha, podemos elencar inimeros exemplos da contestacdo de Hegel aos padrdes

estabelecidos que apresentam veste racional. Todavia, aqui nos vale o locus que une todas as
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contestacdes hegelianas em uma meta principal: tornar o Estado Prussiano critico, incitar a
contestacdo e, com isso, realizar a racionalidade efetiva de uma constituicéo.

Hegel passou a vida tentando realizar o seu intento de ver a Prussia
regulamentada por uma constituicdo construida a partir dos parametros da Razao, englobando
os direitos de cada individuo na esfera do Estado. Usou toda a sua inteligéncia para isso e o fez
majestosamente. Assim como Platéo, ao dar voz a Socrates, desenvolve a maiéutica no sentido
de fazer com que os conceitos sejam construidos a partir da oposicao, Hegel expressa a dialética
dos contrarios ressaltando, entretanto, 0 movimento que existe entre o ser e 0 nada na formagéo
dos conceitos. A dialética hegeliana, como o pensamento critico também o é, é movimento que
quebra com o estatico da visdo dualista mecanicista da realidade e devolve a Modernidade a
Wissenschaft que o cogito camuflou.

Enquanto Descartes proporciona a Filosofia a davida que afirma somente o que
é claro e distinto e, nesse movimento, perde a veracidade do conhecimento sem apresentar,
todavia, uma solucéo, Hegel apresenta a chave que permite ao homem o conhecimento seguro
da Razdo. Para concretizar esse intento, construiu o sistema mais completo que a histéria da
Filosofia ja viu se assegurando na abstracdo mais objetiva que a humanidade ja teve: a
Liberdade. A “profunda Alemanha™3!®, em sua “consciéncia tedrica”®®, ndo poderia alcancar a
liberdade de outra maneira que ndo a critica. Doravante, “a arma da critica se torna a critica da
arma”®!” e a emancipagdo da humanidade caminha mais um passo em direcéo a efetividade.

E também a profundidade da Alemanha que levou Hegel a afirmar o mundo
Germanico como o fim da historia®®. A perspicécia da construcéo tedrica hegeliana que percebe
as necessidades intelectuais de seu povo e as inclui em seu discurso é surpreendente. Seria
ingenuidade a nossa interpretar esta sentenca de maneira superficial a ponto de imaginarmos
gue Hegel pensa mesmo que o mundo ndo passaria por mais processos durante o
desenvolvimento historico do progresso da consciéncia da liberdade, que o apice da formacéo
do Espirito esta limitado ao mundo Germanico. Se assim o fosse, poderiamos defender a
existéncia de um pensamento eugénico da filosofia de Hegel, o que ndo é o caso. Seria, ao
mesmo tempo, contraditdrio ao sistema de Hegel a existéncia de um fim da histéria uma vez

que o movimento de realizacdo do Espirito ndo é estatico e, desde modo, continuo. O Unico fim
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para o qual a filosofia de Hegel se direciona € a liberdade e para isso usa a sua maior arma: o
convencimento.

Outrossim, nos parece inconcebivel o mesmo filésofo que defende a
emancipacdo da humanidade a partir da liberdade defender um povo como o mais evoluido
entre todos 0s que existiram e entre todos 0s que existiriam depois dele. E realmente é. O que
Hegel faz ao afirmar a Germania como o povo mais desenvolvido da histéria mundial € um
jogo argumentativo. Lembremos que, para Hegel, um povo é considerado o mais desenvolvido
e, portanto, livre, quando é regulamentado por um Estado burocratico provido de leis racionais
que garantam a liberdade de todos. Hegel, ao afirmar a Germania como o fim da histdria, brada
em alto e bom som para a “profunda Alemanha” a necessidade da instituicdo de uma
constituicdo racional.

Hegel, no seu mais alto nivel de constru¢do argumentativa e na sua sensatez
acerca da realidade e dos processos historicos, jamais cometeria um erro de tamanha
fugacidade. Pelo contrario, Hegel, mais uma vez, quer levar 0os povos germanicos a pensar, a
progredir em sua consciéncia livre e com ela conquistar a liberdade que uma constituicdo com
interesses universais proporciona. O que Hegel faz é entregar ao poder do pensamento critico
todas as forcas que sdo necessarias para a conquista da liberdade. Por sua vez, o que Marx faz
é juntar a esse conteudo altamente inflaméavel do progresso da consciéncia da liberdade e
provocar um grande incéndio: a ascensdo da liberdade a partir também da consciéncia, mas néo
de qualquer consciéncia. Marx, assim como Hegel na dialética do senhor e do escravo, olha
para o dominado e o vé& nele a chave para a efetividade da liberdade. E no proletariado, no
“reino do homem” que a liberdade toma forma.

Isso porque Marx, ao inverter Hegel, pensa na liberdade da comunidade, na
consciéncia de classe como base para realizacdo da libertacdo do individuo enquanto a visédo
liberal reformista hegeliana pensa na autoconsciéncia da liberdade, na libertacdo critica do
individuo. Essa libertacdo que Hegel pensa indica sempre uma autonomia do individuo dentro
de um contexto comunitario e, nesse sentido, poderiamos aproveitar o contexto da inversao e
pensar a autonomia do individuo hegeliano como um zoon politikon invertido: em Hegel, o
politikos ndo nasce da polis, i.e., ndo € causado por ela; mas, em sua autonomia livre, é causa

necessaria da polis e a ela tende. Segundo Kenneth Westphal,

Hegel adotou uma abordagem coletiva para reconciliar os dois principios
liberais, o principio da autonomia individual e o principio do mandado da lei.
Em sua concepcdo, individuos desempenham papel crucial na determinacédo do
contetdo da lei, embora ndo seja realizada por plebiscito. Individuos
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desempenham um papel na elaboracdo do conteudo da lei por meio da
manutencdo das préaticas sociais, conforme necessario para garantir sua
liberdade e seus objetivos individuais. Essas praticas sociais necessarias para
alcangas a liberdade sdo, na visdo de Hegel, a base adequada e o conteido da
lei estatutaria.®'®

Em seu organicismo, Hegel pensa na inclusdo necessaria do individuo na
sociedade sem, entretanto, afirmar a prioridade de um em relacdo ao outro.®2° Nesse ponto,
Hegel tem sido relacionado a Escola Historica do Direito de Karl von Savigny, o que certamente
¢ uma afirmacdo equivocada, pois a Escola de Savigny se opde a constituicdo, o que vai
totalmente em direc3o contraria a racionalidade do Estado de Hegel.3%

Hegel, em toda a sua destreza intelectual, se torna o fil6sofo mais revolucionario
da Modernidade sem nunca defender literalmente a revolucdo. Em toda a sua Werke, ndo se
encontra uma frase com conotacgdo incitativa de revolugdo porque a construcdo da obra € a
prépria defesa da revolucdo. Hegel ndo necessita de uma frase literal para que enxerguemos o
quéo revolucionério é o seu método dialético e muito menos do aceite do pensamento comum
que ndo consegue mensurar a abrangéncia do envolvimento de sua teoria social acoplada a sua
Logica. O desenvolvimento da filosofia hegeliana em sua metodologia é tdo revolucionario que
mentes plasticas, que racionalizam o mundo a partir de métodos fechados e estaticos como o
hipotético-dedutivo de Karl Popper, jamais conseguem compreender e, em sua limitacao,
cometem 0s mais ingénuos erros interpretativos seguidos de injustas acusagfes. A acusacdo de
precursao do totalitarismo de Popper se assegura tdo somente na problematizacdo de que tudo
pode ser aceito como negacdo. Todavia, percebe-se que Popper ndo entende o ciclo que
compenetra a ciéncia filosofica do direito em Hegel.

A Filosofia do Direito é um ciclo (Kreislauf), um giro de trezentos e sessenta
graus, ou melhor, de trezentos e sessenta paragrafos. Estes paragrafos indicam o movimento
circular no qual toda a filosofia hegeliana se insere. Na Ciéncia da Logica, Hegel afirma que a
“linha do progresso cientifico faz de si um circulo”.3?? Por sua vez, no Prefacio da Filosofia do
Direito explicita o propodsito de sua ciéncia filosofica de “arrancar a filosofia da verdadeira
decadéncia em que ela se mergulhou”3?®. Ao apresentar seu Kompendium a partir das

caracteristicas que o diferem dos demais, Hegel afirma que “é da ciéncia que nele se trata”3?* e
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é a partir da ciéncia, portanto, que Hegel discute cada ponto de sua teoria social. Afinal de
contas, “como de outra maneira se distinguir e provar sendo mediante a ciéncia?”.3%> A base do
pensamento livre € a ciéncia e, uma vez que o individuo dela se afasta, cai com Fausto no
abismo que Mefistofeles prenuncia e que Hegel nos alerta em seu Prefacio.”®® Na obra de
Goethe, Mefistofeles, no quarto de trabalho de Fausto, faz o alerta ao Doutor que se cansou da

ciéncia:

Vai-te e despreza o génio e a ciéncia,

Do ser humano a méxima poténcial!

Deixa que em cega e feiticeira gira

Te embale o demo da mentira

E ja te prendo em meu enlace.

Deu-lhe o destino um génio (Geist) ardente
Que, invicto, aspira para a frente

E, em precipitacao fugace,

Da terra 0 bom transpde fremente.
Arrasto-0, em seu afa falace

Pela vida impetuosa e nula;

Lute, esperneie e se espedace,

Veja sua insacidvel gula

O alimento a flutuar-se ante a sedenta face;
Debalde implore alivio refrescante,

E, se antes 0 demonio ja ndo entregasse,
Pereceria, ndo obstante!3?’

E “a insaciavel gula” que faz com que o homem caia no abismo e n&o o destino
ou 0 “deménio”. E 0 homem a causa de seu perecimento. Isso porque, em seu pensamento
dualista acerca do mundo, se perde em uma busca as coisas que ndo Ihe cabe... ruim. Essa gula,
da qual Goethe se refere, associamos com a busca do homem pela liberdade absoluta, com a

busca de Fausto pelas “coisas do infinito”3?® ao se entregar a magia?°

porque se cansa do
conhecimento. O erro de Fausto foi entender-se e afirmar-se ao Geist a partir de uma relacédo
de igualdade: “Sou eu, sou Fausto, o teu igual!”**, Fausto ndo entendeu que a Gnica maneira
de saber das coisas do Absoluto é através da ciéncia e, em seu anseio de viver as coisas do

infinito, perde a ciéncia e, consequentemente, a liberdade ao entregar a alma a Mefistofeles.
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A liberdade do homem, segundo Hegel, ndo é absoluta. Somente a do Espirito a
é. A Unica liberdade absoluta encontra-se no campo do conhecimento. O que Fausto ndo percebe
€ que a negacao da ciéncia lhe negava, a0 mesmo tempo, toda a unidade entre o humano e “as
coisas do infinito”. Ao ignorar a ciéncia, Fausto perde justamente o Unico caminho de acesso
ao absoluto que Ihe cabe: 0 pensamento. Somente 0 pensamento € liberdade absoluta. Desse
modo, ao relacionar liberdade e pensamento, racionalidade, Hegel insere no campo critico da
negacdo da realidade posta toda a liberdade politica do individuo.

Nesse sentido, Hegel, fecha o ciclo da ciéncia no Reino Germanico, de forma a
conferir objetividade e alcance de seu antigo intento de tornar a Prussia critica e, com isso, livre.
Como na Republica de Platdo, Hegel confere ao intelecto a possibilidade de uma vida livre em
comunidade: o Estado realizado sob o dominio da Razdo é o Estado em que predomina o
pensamento critico e autbnomo. Um pensamento critico que sai da menoridade e pensa por si
tal qual a Aufklarung de Kant. E como se, em certo sentido, Hegel também bradasse: “Sapere
aude!”. A ousadia do saber, a autonomia do pensamento critico e sem amarras que a
autoconsciéncia representa é a chave de toda a racionalidade do sistema de Hegel. Hegel, assim
como Kant, considera a autonomia da vontade no sentido que os individuos possam ser, como
diria Kenneth Westphal, auto legisladores.!

N&o existe misticismo no Geist hegeliano e, consequentemente, também ndo o
ha na acdo do individuo. O Geist € um conceito, ndo uma entidade divina ou um génio maligno
cartesiano. Por sua vez, individuo em Hegel é autdbnomo e se situa no apice de todas as acdes
enquanto subjetividade que efetiva o substancial, enquanto individuo que nega, contesta o
ordenamento estabelecido.®®? O progresso na consciéncia da liberdade depende desse
pensamento critico, negativo, que olha para a realidade e tenta apreender o que esta por tras da
Histdria. Segundo Hegel,

Visto que — na luta ardua desses reinos da diferenca, que aqui alcanga sua
contraposicdo absoluta, e a0 mesmo tempo enraizados em uma unidade e ideia,
- 0 espiritual degrada a existéncia de seu céu em um aquém terreno e em uma
mundanidade comum, na efetividade e na representacdo, ao contrario, 0
mundano eleva o seu ser-para-si abstrato até o pensamento e o principio do ser
e do saber racionais até a racionalidade do direito da lei, é a oposi¢do em si que
desaparece em uma figura sem marco; o presente despoja-se de sua barbarie e
de seu arbitrio ilicito, e a verdade despoja-se de seu além e de sua violéncia
contingente, de modo que a verdadeira reconciliacdo se tornou objetiva, que
desdobra o Estado até ser a imagem e a efetividade da razdo, no qual a
autoconsciéncia encontra no desenvolvimento organico a efetividade de seu
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saber e de seu querer substanciais, tal como encontra na religido o sentimento e
a representacdo dessa sua verdade enguanto essencialidade ideal, mas é na
ciéncia que encontra o conhecimento livre, conceituado dessa verdade,
enguanto uma e a mesma em suas manifestacdes que se contemplam, o Estado,
a natureza e 0 mundo das ideias.>*®

O movimento dialético que nega o sujeito que é puro pensamento através da
existéncia particular de cada ser humano para depois afirma-lo novamente é desenvolvido por
Marx a partir da negacdo da propria negacdo, ou seja, da particularidade para a afirmacao da
totalidade destas particularidades. Hegel O proletariado marxiano é a negacéo da negacao, um
novo passo da formagdo da autoconsciéncia da liberdade. O que Hegel afirma em nivel
individual, Marx o faz na totalidade. De qualquer forma, tudo comeca e termina na
autoconsciéncia, no pensamento critico, na Filosofia. E a partir da Filosofia que concebemos o
Aeus e a divindade da liberdade. A chave do divino hegeliano é tdo terrena quanto a
humanidade.

A Filosofia é a suprassuncdo (Aufheben) da Religido ndo somente em sentido
sistematico, mas em sentido histérico. E a Filosofia e ndo a Prussia o fim da historia, pois 0
télos hegeliano ndo possui locus fisico, mas consciente, ou melhor, autoconsciente. O fim da
historia é a libertacdo da humanidade a partir da Razdo, i.e., da racionalidade objetiva e critica
que reconhece todos os individuos enquanto pessoas de direito, enquanto membros de um
Estado que garante que os direitos sejam concedidos. A Filosofia autoconsciente e objetiva,
sem amarras, sem dogmas religiosos é a chave do progresso na autoconsciéncia da liberdade
uma vez que é o método mais objetivo e racional existente. E através da Filosofia que o
individuo volta ao Espirito e unifica a sua finitude na infinitude. E, para provar isso, Hegel
desenvolve o maior sistema filos6fico de todos os tempos. A Filosofia

Esta ciéncia é a unidade da arte e da religido na medida em que o0 modo intuitivo
da primeira, extrinseco quanto a forma, o seu produzir subjetivo e a sua
dispersdo do contetdo substancial em muitas figuras independentes, se
congregam na totalidade da segunda; e a separacdo desta Gltima que se desfralda
na representacdo e a mediagdo do desfraldado ndo s se recolhnem num todo,
mas também se combinam na intuicdo espiritual simples, elevando-se em
seguida ao pensar autoconsciente. Este saber €, pois, 0 conceito da arte e da
religido, conhecido pelo pensamento, conceito em que 0 que de diverso h no
contetdo é conhecido como necessario, e tal necessario ¢ conhecido como
livre 3%
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E no pensamento filosofico que reside a base da liberdade do ser humano, uma
vez que “este conhecimento ¢, pois, o reconhecimento do contetudo e da sua forma, libertacéo
da unilateralidade das formas e elevacio delas a forma absoluta”*®. Na Filosofia, 0 homem se
liberta da subjetividade da Razao unilateral, aquela que objetiva a segregacéo do conhecimento
e, consequentemente, da liberdade. Nesse sentido, a Filosofia é o &pice da Bildung do ser
humano, uma vez que permite que o progresso da consciéncia livre e, assim, a liberdade. E um
terceiro estagio de formacao historico: enquanto a mentalidade religiosa grega origina o citoyen
e areligido crista possibilita o bourgeois, Hegel aponta um novo caminho da Historia em que a
formacao cultural é alicercada ndo na subjetividade da religido, mas na objetividade da Filosofia
especulativa. O progresso da consciéncia livre insere uma terceira modalidade de sujeito
politico: o sujeito critico autoconsciente. Nesse estagio, a liberdade individual do bourgeois se
encontra com a visdo do citoyen realizando uma consciéncia que € a dos dois sujeitos histdricos
e, a0 mesmo tempo, de nenhum.

Esse terceiro de estagio de formacéo € o do individuo autoconsciente universal.
E o0 estagio do sujeito critico que analisa a sua realidade e entende as necessidades e problemas
do seu meio, do sujeito que, em sua maioridade intelectual contém a sua liberdade. A liberdade
é consciente, exige sabedoria. E € por este motivo que o Estado racional de Hegel, tal qual a
Republica de Platdo, ainda ndo teve efetividade até a atualidade. Jamais existiu um Estado de
sébios e Hegel é consciente disso. Contudo, o estagio de formacédo dessa consciéncia, depois da
realizacdo dos dois sujeitos histdricos € o0 do sujeito que possui em si tanto o instinto de
comunidade quanto o de individualidade. O sujeito autoconsciente €, dessa maneira, 0 mais alto
nivel humano de evolugdo.

Todavia, em Hegel o “progresso da consciéncia da liberdade” € continuo tal qual
em todo o seu sistema a0 mesmo tempo em que “semelhante movimento, que € a filosofia,
encontra-se ja realizado, porquanto ela consegue no fim o seu proprio conceito, ou seja, olha
para tras apenas na direcdo do seu saber”**® . De um lado, temos a grande Coruja de Minerva
que é a Filosofia, esse conhecimento apenas daquilo que ja se passou; de outro, temos 0
progresso continuo da consciéncia livre dos sujeitos, das sociedades historicas. Todo o
movimento de formacdo do Conceito a partir do sujeito e, doravante, a liberdade que Hegel
pretende realizar, enfrenta esse impasse historico do conhecimento que, em certo sentido, cria

um obstaculo a autoconsciéncia. Esse obstaculo é suprimido no ciclo (Kreislauf) contido no
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método especulativo. Para que tal ocorra, é necessario que o inicio da ciéncia filosofica seja
puro.

Neste ponto, retornamos ao problema que inicia a nossa discussdo: a questao do
dualismo que impede o conhecimento da coisa-em-si, do ser verdadeiro das coisas. Do
subjetivismo do cogito cartesiano a transcendentalidade de Kant, a ciéncia enquanto teoria se
perde na subjetividade do Eu conhecedor de si mesmo, passivel de afirmar, além da propria
existéncia, apenas o que a realidade apresenta de forma dada. A Modernidade dos tempos de
Hegel, isolada em subjetividade e, consequentemente, impossibilitada da apreenséo da esséncia
das coisas, encontra-se em um momento de perda da Metafisica. Para resolver esse problema,
Hegel precisa universalizar o particularizado e, com isso, trazer objetividade para a ciéncia
filoséfica e unidade ao mundo subjetivo e objetivo. Assim, o faz em termos de movimento.

Para tanto, além de edificar uma Ldgica que é ontologica porque identifica
pensamento e ser, afirma, entdo, o inicio da ciéncia segundo principios ndo pressupostos. Uma
vez que, segundo Hegel, “ndo existe nada, nada no céu, ou na natureza, ou no espirito, ou seja
la onde for, que ndo contenha igualmente a imediatidade, bem como a mediacédo, de modo que
essas duas determinagdes se mostram como inseparadas e inseparaveis”®*’, a imediatidade do
ser puro apresenta-se como um primeiro momento da formacéo intelectiva de uma realidade
organica da qual o inicio “¢ a indeterminidade e o vazio puros”, da qual “ndo ha nada a
intuir”.3%® Na Introducéo da Ciéncia da Logica, Hegel expressa:

A ldgica se determinou como a ciéncia do pensar puro, que tem como seu
principio o saber puro, a unidade ndo abstrata, mas concreta e viva, através do
fato de que, nela, a oposi¢do da consciéncia entre um ente que é subjetivamente
por si e um segundo ente que € objetivo por si é sabida como superada; o ser é

sabido como conceito puro em si mesmo e conceito puro é sabido como ser
verdadeiro. Esses sdo, assim, 0s dois momentos que estdo contidos no l6gico.>*®

Os “momentos contidos no 16gico” permitem o conhecimento da coisa-em-si
enquanto supera a oposicao do subjetivo e objetivo. Essa superagdo somente ocorre porque o
inicio da ciéncia, tal como Hegel o afirma, ¢ a “auséncia de pressupostos” da qual a
consequéncia é a “davida acerca de tudo.”**° Segundo Houlgate, essa auséncia de pressuposicio

significa o inicio do pensar cientifico, filosofico, livre de qualquer determinacao teorica, seja

337 HEGEL, G.W.F. Ciéncia da Légica — 1. A Doutrina do Ser. p. 70.
338 bidem. p. 85.
339 |bidem. p. 63.
340 HEGEL, G.W.F. Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas em Epitome. Traduc3o de Artur Mor3o. Rio de Janeiro:
EdicGes 70, 2018. §78.
101



ela platonica, aristotélica, kantiana.3** O puro ser é o inicio indeterminado e vazio, um inicio
que € um simples, apenas ser sem determinacdes.3#? O puro ser €, antes de tudo, negatividade.

Nesse sentido, o conceito puro de Hegel, “sabido como ser verdadeiro”, ¢
consequéncia do ciclo que exclui a subjetividade da determinacdo ulterior porque ha,
concomitantemente a realidade, o0 movimento vivo e circular da formagdo do conhecimento
sobre ela, 0 movimento dialético que se desenvolve a partir dos momentos de negagdo. Num
primeiro momento, € a negacao do subjetivo e, posteriormente, a negacao do proprio nada. Em
Hegel, a estaticidade da realidade dualista é superada pelo movimento do ser que une a
contradicdo e faz dela motor ao afirmar o inicio da ciéncia a partir de um ser puro do qual ndo
hd nada a intuir e que, portanto, é nada. O puro ser é, portanto, o “ser sem nenhuma
determinacdo ulterior”3*, o ser vazio de determinagdes. Por no ter determinac&o, é absoluto,
i.e., afirma-se em termos universais e, por conseguinte, a subjetividade que destroi o
conhecimento do ser verdadeiro deixa de existir. O inicio da ciéncia de Hegel contém, portanto,
0 ato e a poténcia aristotélica unidos em um principio que exclui o de contradicdo e afirma o
ser no nada.

Todavia, em contraposi¢do & proposico ex nihilo nihil fit**4, Hegel apresenta
um inicio que “ainda ndo é nada e deve tornar-se algo”.3*° O nada constituinte do ser puro é um
nada construtivo, um nada que cria. E uma dupla negacio. Este nada do qual Hegel expressa
em termos de igualdade com o ser ndo é o nada puro, mas a negatividade viva da dialética que
indica que, se o principio ndo pode ser pressuposto, determinado, ele pode, entdo, ser hipotético.
Nesse contexto, o puro ser € um postulado l6gico que contém em si a forca motriz da reflexdo
pura e objetiva pretende o conceito. Doravante, o caminho I6gico empreendido por Hegel
permite 0 primeiro pensamento concreto, o devir.

A ldgica hegeliana é, deste modo, um estudo das categorias mais basicas e
abstratas do pensamento, das suas formas, pois através das categorias interpretamos a realidade.
O problema consiste no fato de tais categorias serem usualmente irrefletidas, de n6s nao as
percebermos. Se ndo percebemos as formas de pensamentos que permitem a nossa interpretacao
do mundo, podemos, consequentemente, obter, segundo Houlgate, uma “visdo distorcida da

realidade””#®. Ao ressaltar a “extensiva analise das categorias do pensamento” da qual a Ciéncia

341 HOULGATE, S. Op. Cit. p. 30.
342 HEGEL. G.W.F. Ciéncia da Légica. p. 81.
343 bidem. p. 63.
344 bidem. p. 87.
345 |bidem. p. 76.
346 HOULGATE, Stephen. Op. Cit. p. 9.
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da Ldgica se ocupa, Houlgate aponta a incumbéncia logica nos libertar, portanto, da mé
compreenséo das categorias através do esclarecimento delas.3*” No Prefacio a Segunda Edigéo

da Ciéncia da Logica, Hegel declara:

No6s podemos acreditar bem menos que as formas do pensamento que permeiam
todas as nossas representagdes — sejam essas apenas tedricas ou contenham uma
matéria que pertence a sensagao, ao impulso, a vontade — estdo a nosso servico,
que nos a possuimos e ndo, pelo contréario, que elas nos possuem; 0 que Nos
resta frente a elas, como nés devemos, como eu devo me colocar como 0 mais
universal sobre elas, que sdo, elas prdprias, o universal como tal? Se n6s nos
pomos em uma sensagdo, uma finalidade, um interesse e nos sentimos nisso
limitados, sem liberdade, entdo o lugar, no qual podemos [nos] evadir disso e
retirar-nos para a liberdade, é esse o lugar da certeza de si mesma, da abstracéo
pura, do pensar.34

O que torna a filosofia de Hegel a ciéncia da liberdade é o pensar puro e imediato,
que a constitui produto do espirito, capaz de ser forma absoluta e, portanto, infinita. Ademais,
a unidade entre pensamento e objeto necessita de um movimento que parta de si e a si retorne,
pois a estrutura estatica da realidade nio permite tal unidade. E por este motivo que todo o
movimento circular tende a liberdade, porque €, de inicio, a pura abstracdo e apenas uma
filosofia do pensar puro, sem pressuposicdes ou determinac@es iniciais e, por este motivo,
possibilita uma nova progressao na consciéncia, um novo passo na Bildung da autoconsciente.
A ciéncia filosofica de Hegel, tal qual a ciéncia filoséfica do direito, ndo possui inicio no sentido
das outras ciéncias, 0 seu inicio é sui generis e, portanto, deve partir do vazio puro, do puro ser.
Somente o puro ser permite um pensamento justificado na liberdade precisamente porque ele é
em si a pura liberdade. O pensamento cientifico hegeliano é uma proposta de superacao das
“verdades” das teorias anteriores, da “velha couve cozida e recozida**° que difere sujeito e
objeto. Em Hegel,

Na medida em que 0 pensar subjetivo é o0 nosso atuar mais préprio, mais interior,
e 0 conceito objetivo das coisas constitui a propria Coisa, ndo podemos estar
fora daquele atuar, ndo podemos estar acima do mesmo, e tampouco podemos
também ir além da natureza das coisas. Da Ultima determinacdo, contudo, nds
podemos prescindir; ela coincide com a primeira, ja que ela [€] uma relagdo de
nossos pensamentos com a Coisa, mas sO resultaria em algo vazio porque a
Coisa seria com isso estabelecida como regra para nossos conceitos, mas
justamente a Coisa ndo pode ser, para nds, outra coisa do que nossos conceitos
dela. Se a filosofia critica entende a relacdo desses trés termos [terminorum]
como se nos colocassemos 0s pensamentos entre nos e as Coisas como termo
médio, no sentido de que esse termo médio, pelo contrério, isola-nos das Coisas,

347 \bidem. p. 11.
348 HEGEL, G.W.F. Ciéncia da Ldgica. p. 36.
349 HEGEL, G.W.F. Filosofia do Direito. p. 33.
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em vez de nos reunir com elas, entdo deve-se contrapor a essa posicdo a
observacdo simples de que justamente essas Coisas, que devem ficar além de
nos e além de nossos pensamentos que se relacionam com elas no outro extremo
sdo, elas mesmas, coisas do pensamento e, como inteiramente indeterminadas,
sdo apenas uma coisa do pensamento — a chamada coisa-em-si da prépria
abstracdo vazia.>*®

A ciéncia filosofica de Hegel, tal qual o Fausto de Goethe, ndo deve ir além da
natureza das coisas, i.e., ndo deve transcender a materialidade, mas compreender que 0
subjetivo é imanente ao objetivo, sob o risco de “cair no abismo”. Em Hegel, toda a existéncia
depende da acdo do pensamento, o que faz do individuo o grande coadjuvante da liberdade no
“palco da historia”. E certo que a Ideia da liberdade somente é efetivada quando religido e
Estado ndo a impedem. Todavia, a tdo cara liberdade parte do proprio pensar livre, do pensar
especulativo que contesta, que ultrapassa a realidade aparente e busca a esséncia, que contesta
areligido e o Estado quando estes apresentarem formas irracionais de organizagédo. A atividade
do individuo hegeliano é a atividade consciente, ou melhor, autoconsciente, porque néo
pressupde teorias, ndo se limita ao simplesmente dado. Segundo Houlgate, “in Hegel’s view,
free, self-critical thought that suspends all its presuppositions about itself is left with nothing to
think but itself, its own simple being 3%

A percepcdo de Hegel em relacéo a necessidade de a ciéncia iniciar com o puro
ser, a partir do pensamento sem pressuposi¢oes supera o desenvolvimento légico do sistema. A
construcio a partir de um nada que produz via negationis®®2 tem, desde o seu fundamento, a
intencdo de iniciar livre para que o resultado ndo seja menos do que a liberdade. A partir da
negatividade, da contradi¢do expressa na realidade, Hegel constr6i a mais livre e mais das
filosofias porque percebe e trabalha a vida toda para evitar o que Horkheimer denunciaria pouco

mais de um século depois:

O crime dos intelectuais modernos contra a sociedade est4 ndo tanto no seu
distanciamento, mas no sacrificio das contradices e complexidades do
pensamento as exigéncias do assim chamado senso comum. A habilmente
processada mentalidade desse século conserva a mentalidade do homem das
cavernas em relacdo ao estranho. 1sso se expressa nao apenas no 6dio aqueles
que tém uma pele de cor diferente ou vestem uma roupa diferente, mas também
ao pensamento estranho e inusual, ou mesmo ao pensamento em sim quando ele
segue a verdade para além das fronteiras de uma dada ordem social >

350 bid.
351 HOULGATE, Stephen. Op. Cit. p 32.
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CONSIDERACOES FINAIS

A filosofia de Hegel é a ciéncia filosofica da liberdade, do inicio ao fim, se é que
se pode afirmar que um sistema circular, do qual o resultado € o proprio fundamento, tenha um
fim. Em sua completude, todo o arcabougo tedrico do organismo vivo desenvolvido em
momentos dialéticos expressa a necessidade de uma consciéncia, antes de tudo, contestadora.
A negatividade da contestacdo que a dialética expressa sugere, do inicio puro e imediato da
ciéncia ao fim absoluto e mediado do conceito, 0 mesmo processo lento de negacéo e afirmacéo
da progresséo consciente da humanidade em seu desenvolvimento historico. Essa progresséo,
essa Bildung ocorre em termos de unidade entre pensamento e realidade, compreendida em
graus de formacéo, e indicam um desenvolvimento consciente da humanidade que depende da
estrutura ética como um todo. Os valores religiosos, a educagdo da familia e das instituicdes da
sociedade-civil e a estrutura do Estado constroem a consciéncia do individuo ao mesmo tempo
em que sdo construidas por ela. A liberdade depende dessa construcéo que, por envolver muitos
fatores, progride da mesma maneira gradual que a formacéo do conceito, segundo processos de
negacdo e afirmacdo.

Hegel percebe o mundo em termos de contradi¢cdo, mas ndo o divide e sim 0
apreende em sua completude. A realidade ndo é separada entre o subjetivo e objetivo, cogito e
Coisa, e sim disposta em termos de unidade que comporta particular e absoluto. Sujeito e Coisa
se encontram no Conceito, assim como liberdade e individuo se descobrem na reflexao
autoconsciente. Em Hegel, todo o ciclo légico tende a liberdade porque é desde o inicio livre.
Da ciéncia filos6fica a ciéncia do direito, a liberdade se torna realidade porque tem fundamento
pura e simplesmente no pensamento. E 0 pensamento, por sua vez, conduz a historia.

Na ciéncia filoséfica de Hegel, a formacao conceitual e histdrica exige paciéncia,
um processo lento e conflituoso. A humanidade ndo se torna consciente de sua liberdade
radicalmente como intenta Marx. Por mais louvavel que seja a tentativa marxiana de
convencimento dos individuos de sua liberdade a partir de uma critica da religido que traz para
o individuo o papel ativo de sua emancipagdo, como a Coruja de Minerva observamos 0s rumos
tomados pela histdria e percebemos qua Hegel que o processo depende de inimeros fatores
éticos e, por este motivo, impossibilita as transicdes momentéaneas. O processo depende da
nossa autoconsciéncia, mas ela se desenvolve concomitantemente as instituigdes, sejam elas
religiosas ou ndo. E um trabalho conjunto cujo papel ativo do individuo consiste ndo em

eliminacdo, mas em suprassuncao.
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Todo o movimento histérico é contido, de certas formas, nas civilizagbes. N&o
se elimina, por exemplo, na contemporaneidade, a cultura antiga, medieval ou moderna. Toda
a evolucdo e desenvolvimento da humanidade carrega as bases com as quais se desenvolveu.
N&o se corta pela raiz qualquer mal, injustica ou escraviddo. Pelo contrario, os males sofridos
pela humanidade se mostram como partes essenciais de um processo que intercala liberdade e
escraviddo, ser e nada, vida e morte. O progresso depende dos opostos contidos na contradigéo.
Somente neles a historia se desenvolve. Independente de nossa ansia, as mudancgas historicas

acontecem em termos de lentidao e paciéncia.
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