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Navegadores antigos tinham uma frase gloriosa:
"Navegar € preciso; viver ndo € preciso".

Quero para mim o espirito [d]esta frase,

transformada a forma para a casar como eu sou:

Viver ndo é necessario; 0 que € necessario € criar.
N&o conto gozar a minha vida; nem em goza-la penso.
S6 quero torna-la grande,

ainda que para isso tenha de ser o meu corpo e a (minha
alma) a lenha desse fogo.

S6 quero torné-la de toda a humanidade;

ainda que para isso tenha de a perder como minha.
Cada vez mais assim penso.

[...]

PESSOA, Fernando.



RESUMO

Este trabalho tem por objetivo investigar, a partir da critica de Nietzsche, a nocao de
progresso no tempo linear que remete a uma cosmologia teleoldgica, a partir de trés autores
que ele critica na sua obra, a saber: Santo Agostinho, Friedrich Hegel e Auguste Comte.
Além de serem criticados, eles ttm em comum a estrutura de seus pensamentos que sao
baseadas em nocfes metafisicas e postulam uma finalidade para vida, isto €, um telos.
Comecaremos no primeiro capitulo examinando o pensamento de Agostinho e sua nogéo de
tempo progressivo linear, demonstrando a escala de valor que ha da cidade terrestre para a
cidade de Deus, que aponta para uma evolucdo do individuo rumo a cidade celeste, o céu.
Ainda no primeiro capitulo, um segundo pensamento metafisico teleolégico € o de Hegel e
sua nocao de progresso do espirito, caracterizado por uma evolugdo a um estado ideal,
melhor ou mais aperfeicoado e, desta forma, revela a estrutura metafisica cristd, prometendo
um melhoramento continuo da humanidade. E finalizando o primeiro capitulo, detalhamos o
estado positivo de Comte e a progressao que parte de um nivel inferior para um superior,
que promete o melhoramento da sociedade a partir da ciéncia. Em todos esses pensamentos
h& uma finalidade, algo no fim que guia os individuos: podemos ver que no primeiro é o céu
(Deus); no pensamento hegeliano, a razao; e no comtiano, a ciéncia. Todos apontam para
um telos, retirando o individuo da vida, essas filosofias prometem a possibilidade da
humanidade e do individuo progredir do estado de menor para o de maior perfeicdo. Tais
no¢des sdo a base do segundo capitulo, pois serd o da critica de Nietzsche ao progresso.
Essa nocao, para ele, € apenas uma hipotese que estrutura as no¢cdes metafisicas. Destarte,
veremos que essa critica ter4 desdobramentos na falta de sentido, ndo ha telos. Entretanto,
a saida que Nietzsche explorara é que o sentido deve ser criado pelo préprio individuo: ele
deve superar os ideais, buscando afirmar sua propria vida pelos seus atos. E, por fim, no
altimo capitulo, ao desfazer essas nocdes teleoldgicas, ele estipulard uma superagcéao das
nogdes cosmologicas metafisicas, e essa forma de enfrentamento é criar a cada instante e
afirmar o proprio sim. Evidenciaremos essa nova nocdo cosmologica que nao retira o
individuo da prépria vida, e mais, o faz afirma-la em cada instante, essa superagéo constante
do devir é a vida que desemboca na maior afirmacédo que é o eterno retorno, isto é, a partir
desse pensamento, no qual o tempo € ciclico, o individuo age de forma diferente a cada
instante, pois entende como sendo eterna cada decisdo, e além disso, prevé que toda as
suas acoes sao feitas a partir de um sim legitimo e que a partir disso ele deseja e ama cada
instante eternamente, um amor pelo seu destino que anseia por viver novamente, isto €, o
amor fati.

Palavras-chave: Nietzsche; progresso; eterno retorno; amor fati; teleologia.



ABSTRACT

This work aims to investigate, based on Nietzsche's critique, the notion of progress in
linear time that refers to a teleological cosmology, focusing on three authors criticized in his
work: Saint Augustine, Friedrich Hegel, and Auguste Comte. In addition to being criticized,
they share the structure of their thoughts, which are based on metaphysical notions and posit
a purpose for life, that is, a telos. We will begin in the first chapter by examining the thought
of Augustine and his notion of linear progressive time, demonstrating the value scale from the
earthly city to the city of God, pointing towards an evolution of the individual towards the
celestial city, heaven. Still in the first chapter, a second teleological metaphysical thought is
that of Hegel and his notion of the progress of the spirit, characterized by an evolution towards
an ideal, better, or more perfected state, thus revealing the Christian metaphysical structure,
promising a continuous improvement of humanity. Concluding the first chapter, we detail
Comte's positive state and the progression from a lower to a higher level, promising societal
improvement through science. In all these thoughts, there is a purpose, something at the end
that guides individuals: we can see that in the first, it is heaven (God); in Hegelian thought,
reason; and in Comte's thought, science. All point towards a telos, taking the individual out of
life, these philosophies promise the possibility of humanity and the individual progressing from
a state of lesser to greater perfection. These notions form the basis of the second chapter, as
it will be Nietzsche's critique of progress. This notion, for him, is merely a hypothesis that
structures metaphysical notions. Therefore, we will see that this critique will unfold in the lack
of meaning, there is no telos. However, the solution Nietzsche will explore is that meaning
must be created by the individual: they must surpass ideals, seeking to affirm their own life
through their actions. Finally, in the last chapter, by undoing these teleological notions, he will
stipulate a transcendence of metaphysical cosmological notions, and this form of
confrontation is to create and affirm the yes at every moment. We will highlight this new
cosmological notion that does not take the individual out of their own life; moreover, it makes
them affirm it at every moment. This constant overcoming of becoming is life that culminates
in the greatest affirmation, which is eternal return. In this thought, where time is cyclical, the
individual acts differently at every moment, as they understand each decision to be eternal,
and furthermore, they foresee that all their actions are made from a legitimate yes, and from
this, they wish and love each moment eternally—a love for their destiny that longs to live
again, that is, amor fati.

Keywords: Nietzsche; progress; eternal return; amor fati; teleology.
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INTRODUCAO

A nocao de tempo progressivo é algo entendido pelo senso comum,
estando no cotidiano das pessoas, por exemplo, a ontogénese ou 0s anos, todos
percebem a realidade de forma natural, tudo isso seguindo uma linearidade.
Entretanto, nem sempre essa visao de tempo progressivo linear foi entendida e
aceita usualmente. Contrario a esse tipo de visdo, temos filésofos que ja
pensaram o tempo ciclico do mundo, pois a forma linear ndo fazia sentido. Um
primeiro exemplo € Empédocles, que teorizava sobre quatro elementos que se
misturavam para formar todas as matérias existentes no universo, que se
separavam e se reorganizavam uma infinidade de vezes.

E elementar que os primeiros filosofos! da physis teorizavam para
entender o movimento, observando a realidade fenoménica e nela viam ciclos,
como uma arvore que gera um fruto e do fruto uma semente que gerara uma
nova arvore. Outro exemplo € Heraclito, o fildsofo do devir que diz: “o principio e
fim se relnem na circunferéncia do circulo”, expondo que a vida e o tempo
progrediam infinitas vezes, percebendo a realidade ciclica. Anaximandro
também postulara “de onde pro-vém as realizagfes, re-tornam também as des-
realizagbes” tudo isso “de acordo com o estatuto do tempo”3.

O entendimento progressivo linear do tempo é pensado quando ha uma
meta que pode ser o0 céu cristdo, ou uma evolucdo para uma finalidade como o
estado positivo, isto é, da mesma forma que uma corrida que tem seu inicio e
fim, ela é pensada com um objetivo. Além disso, mais interessante ainda é
analisar se existe a meta e quem a postulou. Em outras palavras, quem disse
gue ha um além ou fim, isso porque, contrario ao pensamento linear, o ciclico
nao se preocupava com o fim, pois ndo existia a ideia de um fim, era sim uma
unido entre inicio e fim para Heraclito, ou reformulacdo dos elementos para

Anaximandro, ou o eterno retorno para Empédocles.

1 Entendemos os primeiros filsofos, ou filésofos da physis. Physis (natureza) para os gregos, é
a totalidade dos fendmenos fisicos, histéricos e culturais. Eles a entendem como os da
substancia fisica da qual todas as coisas eram feitas e também uma espécie de principio interno
organizador, isto é, a estrutura das coisas. Ver: Os Pré-socréaticos. Fragmentos, doxografia e
comentarios. 11.p.17.

2 DK103B HERACLITO. p.98, 2017.

3 DK1B ANAXIMANDRO. p.51, 2017.
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Dessa maneira, a questdo que move esta dissertacdo € a pressuposicao
de que a nocao ciclica de tempo, no caso, 0 eterno retorno do mesmo de
Nietzsche, propiciaria a superacao das nog¢des progressivo-lineares de tempo.
Acreditamos que isso tem como consequéncia o ultrapassamento de
concepcdes metafisicas teleoldgicas, e, como o modo linear de pensar o tempo
influencia basicamente aspectos importantes da civilizagao, teriamos também a
superacao da moral tradicional.

A relevancia do tema se evidencia pela falta de contraposi¢éo ou critica a
no¢ao de tempo linear como é aceita, isto €, ndo h& contra ela antagonismos, ela
foi um postulado e aceita sem interrogacdes. Uma nova forma de ver a realidade
pode propiciar um olhar novo sobre, por exemplo, a moral e, certamente, em
nogdes progressivas com finalidade, como a religido. Assim, colocando em
xeque uma forma de pensar o mundo a partir da nogdo de tempo, que foi
ocidentalizada, principalmente pela visédo cristd. Assim, para nds, é importante
também fazer uma critica a nogdo de progresso a partir de uma linearidade
temporal.

Comegamos, o primeiro capitulo expondo “Nogbdes teleoldgicas de
progresso” expondo os pensadores que Nietzsche faz a critica em suas obras,
dessa forma, todos estdo ligados a filosofia e a critica nietzscheana. Esse
capitulo se subdivide em trés partes e em trés pensamentos distintos, a saber:
Agostinho de Hipona, Georg Wilhelm Friedrich Hegel e Auguste Comte;
buscamos demonstrar, de forma sucinta, esses fildsofos e os seus pensamentos,
gue a principio sao distintos, e evidenciar os pressupostos e ideias que
corroboram com a critica do progresso. Vale pontuar que a ideia ndo é esgotar
e esmiucar cada um desses pensadores, mas apontar a forma que cada
pensamento usa a ideia do tempo progressivo-linear para na sequéncia
evidenciar a critica nietzscheana a eles.

Comecamos pela metafisica agostiniana, que foi analisada partindo da
ideia de tempo psicolégico, que se relacionard& com o tempo de Deus, a
eternidade, e a partir disso buscamos na obra Cidade de Deus demonstrar o
progresso que o homem é impelido, que passa da cidade terrena para a cidade
celeste. Apés demonstrar essas noc¢des da filosofia agostiniana demonstraremos
mais duas nog¢des, mas que estdo imbuidas desta visao de tempo, pois € a partir

de Agostinho e sua filosofia que foram sendo importantes as filosofias que
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pensam o progresso e o tempo, ele é a base para a estruturacao do cristianismo
e, consequentemente, para 0 pensamento ocidental que € baseado na viséo
teleoldgica linear, isto €, o tempo progressivo. Sabemos da amplitude do tema a
ser tratado, e assim buscamos elencar os trés pensamentos e as respectivas
estruturas metafisicas.

A teoria de Hegel sobre o progresso é toda estruturada em torno de alguns
de seus principais conceitos e isso nos impele a primeiro: apresentar e
exemplificar alguns conceitos que sdo comuns dentro da sua filosofia; para apés
tratar o tema em questdo. Na teoria hegeliana, a evolucdo do espirito da
humanidade acontece de forma dialética e progressiva, apontando para uma
linearidade. Para ele, ha um salto de um estado inicial para um mais avancado
gue se manifesta dialeticamente e racionalmente no tempo, esses saltos
acompanham uma visdo sempre diferente e, dessa maneira, uma moral é
estabelecida a partir disso.

Na filosofia positiva de Comte, por sua vez, investigamos as divisdes das
ciéncias e, na sequéncia, justamente a nocado que expde 0 progresso linear,
analisando a progressado dos estados mais simples aos mais avancados.
Segundo Comte, essa transicdo é importante para o avanco da sociedade, pois
ao alcancar o Estado positivo a sociedade se guiaria apenas pela ciéncia. A partir
dessas duas nogdes dele, buscaremos relacionar o progresso dos Trés Estados
com o progresso linear. Evidentemente, as trés filosofias propdem ideias de
progressao linear e a partir delas que seréao feitas as criticas de Nietzsche.

Neste primeiro capitulo, as obras escolhidas para a primeira parte “O
caracter progressivo e subjetivo do tempo em Agostinho” foram Confissées,
buscando analisar e retirar do texto a nocado de tempo, e Cidade de Deus,
investigando a transicdo da cidade terrena para a cidade de Deus, sendo que
h&a, em Agostinho, uma distincdo entre o tempo humano e o tempo de Deus, a
eternidade.

Para a secéo “Hegel e o progresso dialético do espirito”, optamos pelas
obras A fenomenologia do espirito, Introdugéo a histéria da filosofia e Filosofia
da Histéria, buscando esclarecer alguns conceitos, como o tempo e o Espirito.
Por fim, para “Comte e a nogdo de estados progressivos”, sdo duas obras

fundamentais, o Curso de filosofia positiva e o Discurso sobre o espirito positivo,
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gue demonstra as diferenciacbes das ciéncias e a marcha do progresso da
humanidade.

No segundo capitulo, a critica de Nietzsche, retomaremos a ideia do
mundo ciclico que ja foi proposto por Empédocles. Outrossim, sua critica ird
diretamente para o pensamento metafisico teleolégico que propde tipos de
progressao que colocam uma meta e retiram o sujeito da propria vida. Ele ira
apontar desenvolvimentos que podem ser evidenciados na vida do sujeito, e
mais que ndo estéo relacionados a finalidade, mas ao eterno retorno, que afirma
a vida como mudancga constante e da afirmacdo do amor ao destino, amor fati.

Neste capitulo, iremos partir de Humano, demasiado humano, mas nao
deixando de lado outras obras como Crepusculo dos idolos, Além do bem e do
mal e Assim falava Zaratustra, além de fragmentos péstumos. Por se tratar de
um tema que nado é abordado de forma Unica em um so livro, buscaremos nos
fragmentos postumos, que contém muitos conteudos que as obras publicadas
nao abordam na sua totalidade, como a no¢do de amor fati, tratada em apenas
dois livros* e de forma pontual.

O dltimo capitulo sera sobre o Eterno Retorno, este capitulo fechara a
critica deferida por Nietzsche as nocdes progressistas e, apés demonstracao dos
pensamentos metafisicos, indicar suas falhas e as suas limitagcdes, mostraremos
a saida que Nietzsche propde, o0 eterno retorno, e apontaremos 0S
desdobramentos dessa concepc¢do. Ele retomara as ideias ciclicas como de
Empédocles e ir4 expor uma nova forma de ver a realidade, que possibilitard,
talvez, uma nova cultura que ndo dependera de embasamento metafisico-
teleoldgico, mas sim serd uma forma de ver a realidade a partir e unicamente de
seu observador, expondo a figura que surgird, o espirito livre® que esta aquém
de costumes e da moral e o além-do-homem® que Zaratustra vem anunciar.
Terminaremos por apontar uma forma de ver o futuro, o amor fati, a aceitacdo
incondicional do vir-a-ser, suas alegrias e também suas adversidades, sendo

essa a nogao que carregara o antagonismo a moral crista.

4 Em EH/EH - Ecce homo "Por que sou t&o sabio"§ 10; e FW/GC - Die fréhliche Wissenschaft (A
gaia ciéncia lll. 125. p.137.

5 MA I/HH | - Menschliches allzumenschliches (vol. 1) (Humano, demasiado humano (vol. 1)).
Capitulo V, 225, p.143.

6 Za/ZA - Also sprach Zarathustra (Assim falava Zaratustra), preambulo 111, p.24.
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Ao longo dos capitulos, busca-se, a fim de justificar este trabalho, discutir
a questado do progresso, partindo da nocao de tempo teleolégico que determina
um fim, é uma forma de pensar a realidade com um telos, a moral é constituida
a partir de uma finalidade, ela busca melhorar a humanidade. Neste interim, o
progresso e a moral aparecem como concepcdes teleoldgicas, e principalmente
a moral, que é influenciada pelo tempo linear, isto €, ela se desenvolve e

transmuta a partir de ideais que prometem o melhoramento da civilizag&o.
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1. NOCOES TELEOLOGICAS DE PROGRESSO

No primeiro capitulo, abordaremos trés concepcles teleoldgicas
progressivas e, com base nelas, apresentaremos a critica de Nietzsche a ideia
de progresso. Inicialmente, examinaremos alguns conceitos sobre o progresso
na filosofia de Agostinho, evidenciando sua ligagdo com a teleologia. Em
seguida, exploraremos a abordagem de Hegel na mesma perspectiva e, por
ultimo, a de Comte.

Todavia 0 objetivo ndo é esgotar essas trés perspectivas dada a extenséo
das filosofias em questao, mas sim identificar em cada uma delas as nocdes que
Nietzsche ir& criticar que se relaciona ao progresso teleolégico e o tempo como
linearidade, isto é, com um telos. Portanto, optamos por realizar uma analise
separada de cada um desses fildsofos para uma caracteriza¢cdo mais precisa das

nocdes mencionadas anteriormente.

1.1 O carater progressivo e subjetivo do tempo em

Agostinho

Agostinho’ destaca-se como um expoente da patristica, desempenha um
papel significativo na doutrina crista ao sistematizar e unificar teorias diversas
que estavam indo contra os ideais do cristianismo com o intuito de combater as
heresias das doutrinas pagas. Sua interpretacéo da historia baseia-se na nocéo
de previsdo, em um horizonte temporal que estabelece uma meta e um objetivo
(telos). Em outras palavras, sua doutrina esta fundamentada em uma escatologia
e determinismo nelas h& duas no¢des essenciais que devemos ter em mente:
tempo e progressédo, as quais podem ser encontradas principalmente em duas
obras principais, a saber: Confiss6es e Cidade de Deus.

Na obra Cidade de Deus busca-se entender as causas da queda do

Império Romano, ao mesmo tempo, defender o cristianismo contra as criticas

7 Aurélio Agostinho, conhecido como Santo Agostinho, nasceu em 13 de novembro de 354 na
cidade de Tagaste, na provincia romana da Numidia (atual Argélia). Ele foi criado em uma familia
cristd, mas durante sua juventude, Agostinho desviou-se do caminho religioso e experimentou
vérias filosofias e estilos de vida. Para mais sobre Santo Agostinho ver: BROWN, Peter. Santo
Agostinho: uma Biografia.
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dos pagéaos que acreditavam que a ascensao do cristianismo havia enfraquecido
a civilizacdo romana. Agostinho dividira a humanidade em duas cidades: a
cidade terrena (dos homens, que se preocupam com as coisas materiais e
efémeras) e a cidade de Deus (a cidade dos eleitos, que buscam a vida eterna
junto a Deus) que serdo melhores trabalhadas apds entendermos a nogéo de
tempo.

Em Confissdes, um livro autobiografico que permeia e faz uma reflexao
sobre a vida do autor desde sua infancia até sua conversdo ao cristianismo, é
dividido em treze capitulos e é escrito na forma de oragédo a Deus. Entretanto, é
a partir do livro X que iremos aprofundar e onde podemos encontrar a parte mais
filosoéfica e, principalmente, elucidar a nogcéo de tempo e de eternidade.

A questdo a ser tratada € demonstrar a visdo de tempo agostiniana e a
progressao para uma escala “melhor” da vida, que € na cidade celeste (de Deus).

Segundo Marcondes, 0s gregos utilizavam pelo menos trés diferenciacdes
para o tempo “chronus, aien, kairés”. O primeiro, chronos, encontramos em
Hesiodo (c.700 a.C.), em sua Theogonia, a “principal fonte do que chamamos,
talvez impropriamente de “mitologia grega” caracterizado como uma divindade”.
Uma segunda forma € a Aienou aeon, “eternidade, o tempo enquanto sem inicio
e sem fim, o tempo cosmolégico” e kairds € o momento, 0 momento propicio.
Todos os sentidos carregam uma visdo que pode aparentar uma dificil
interpretacdo, os gregos teriam um conceito circular de tempo, no sentido de que
“nao tém a concepg¢ao de principio, nem de fim nem de Criagado ou de fim dos
tempos, a escatologia, que o Cristianismo herdou da tradigéo judaica”®.

A nocdo de tempo é fundamental para Agostinho, visto que o progresso é
entendido a partir de uma linearidade que ocorre no tempo, outrossim, “sentimos
o tempo e sua passagem” e é apenas a partir dessa sensacao “que podemos
medi-lo”. Para Agostinho, “0 tempo é eminentemente subjetivo, embora esse
termo seja anacrénico no que se refere a esse pensador e a seu periodo”.® Essa
linearidade é importante justamente porque € apdés ela que se pode avancar a
vida eterna com Deus. Ademais, essa estruturacdo e visédo linear do tempo

comeca a partir da visdo da morte de Jesus.

8 MARCONDES, Danilo. Tempo e Histéria: A Dialética do Tempo segundo Santo Agostinho.
2019, p.12.
9 Ibid. p.14.
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A pergunta que guia a reflexdo de Agostinho no livro XI, da obra
ConfissGes €é: “o que é o tempo?”1° e a partir dela podemos observar que a nogéo
de tempo linear vem solucionar uma questédo central e problema da doutrina
cristd, que na visdo grega ciclica'! ndo havia, pois o tempo grego se torna um
problema com a vinda de Jesus Cristo e sua crucificacdo, o fato deve ser
entendido como um evento Unico, sem a possibilidade de repeticdo que na nocao
ciclica isso volveria. O telos cristdo ndo pode ter recorréncia e, desta maneira,
era necessaria uma visdo que apontasse para uma finalidade, uma visao
progressiva que indicava uma escatologia.

E gracas a Agostinho que a noc¢&o de tempo ciclica classica foi combatida
e substituida, porque a doutrina crista pressupde uma finalidade do mundo e da
natureza humana, essa € a crenca da vida futura na otica religiosa, o escaton é
o fim Ultimo que esta pressuposto em um progresso e linearidade até esse fim.
Entretanto, as principais escolas filosoficas antigas rejeitavam a essa noc¢ao de
escatoldgica, pois a nocao de progresso linear carrega a crenca em um futuro
vindouro, ao contrario da Grécia ciclica que era dominio da incerteza, que
possibilitava aos membros da sociedade buscar o enfrentamento da vida na
propria vida, em gque o pensamento das escolas se sustentava com o vir-a-ser

frutifero, com a concepcdes ciclicas da natureza do tempo.?*?

10 segundo LOWITH na obra O sentido da Histéria de 1977, o conceito de tempo relacionado
com o movimento e mudanca (Cidade de Deus XI.6) € uma descoberta que esta descrita na
Fisica (IV. 10-14) de Aristoteles. A revolucdo cristd na compreensao do tempo tem lugar com a
pergunta de Agostinho << onde>> esta o tempo originalmente. A sua resposta é: na distenséo
invisivel da mente (a sua atengéo, indicando a presenca; a sua lembranca, indicando o passado;
a sua expectativa, indicando o futuro) mas nao fora do universo, isso €, nos movimentos dos
corpos celestes, que sdo o padrao visivel do conceito classico de movimento e tempo
(Confiss6es Xl, 24-28 segs.). Desta maneira, o tempo é uma percepcao do sujeito.

1 Ao falar de visdo grega, ou tempo ciclico, estaremos apontando especificamente para filésofos
gue pensavam o0 tempo como um ciclo, tal como: Anaximandro, Heraclito e Empédocles
principalmente. Anaximandro ao falar sobre o tempo ciclico expde em um fragmento “De onde
provém as realizagdes, re-tornam também as des-realizacdes: pois, de acordo com o vigor da
consignacao, elas concedem umas as outras articulacdes e, com isso, também con-sideracéo
pela desarticulacdo, de acordo com o estatuto do tempo” DK1B1. Heréclito, fildsofo do devir tem
dois fragmentos que sao salutares para exemplificar o primeiro “O mundo, 0 mesmo em todos,
nenhum dos deuses e nenhum dos homens o fez, mas sempre foi, é e sera, fogo sempre vivo,
acendendo segundo a medida e segundo a medida apagando” DK1B1. E o segundo “O mistério:
dia-noite, inverno-verdo, guerra-paz, saciedade-fome, cada vez que entre fumaca recebe um
nome segundo o gosto de cada um, se apresenta diferente” DK1B1. E por ultimo Empédocles:
“N&o ha fim pela morte funesta; ha somente mistura e dissociacdo dos componentes da mistura.
Nascimento € apenas um nome dado a esse fato pelos homens" DK1B1. Pensadores originarios,
p.78 - 1 e p.79 -30; p.89. 67. fragmentos Empédocles

12| OWITH, 1991, p.161.
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A ideia de um tempo linear compreendida como progressiva linear tem
raiz judaica, que remonta o cristianismo primitivo que sustentava a concepcéo
linear baseada em uma teleologia da histéria, era como uma “revelagao gradual
dos designios de Deus™*3, que contrapunha a noc¢édo grega da deusa Fortuna'4.
Segundo o tedlogo Oscar Cullmann, no seu livro Christ and time, “o simbolo do
tempo para o cristianismo primitivo, bem como para o judaismo biblico”, € uma
“linha inclinada ascendente, ao passo que no helenismo € o circulo”®®. Esse
carater de progresséo linear vai se tornando comum, € a racionalizacdo da
experiéncia hebraica em relacdo ao tempo, isto é, a sua forma de pensar o tempo
aplicada na propria nogdo de um salvador, de um telos e, dessa forma, uma
teleologia aplicada a um tempo, o linear.

A nocao de tempo judaica € uma linearidade, visando a esperanca de uma
escatologia e a cidade celeste. O retorno do messias torna-se gradualmente
indefinido, mas os que seguem o cristianismo esperam com fé em um futuro
vindouro e determinado, indicado nas escrituras sagradas®. O nascimento de
Jesus rompe com a nogéo de tempo e o divide (a.C/d.C.), o cristianismo primitivo
usard e aplicara essa nocao linear de forma universal. O tempo deve ser linear
e nao ciclico, a crucificacdo nao é algo passivel de repeticdo, era imprescindivel
a énfase na néo repetibilidade, que € uma das esséncias do cristianismo, que se
soma a nocao de tempo linear, e que é defendida, por exemplo, na Epistola aos
Hebreus?'’.

O nascimento propriamente dito do cristianismo ocorreu no Império
Romano, em um tempo que havia ainda as multiplas religides e a ebulicdo de
pensamentos diferentes, assim o cristianismo era apenas mais uma religido.

Entretanto, paulatinamente, principalmente com o pregador Paulo de

Tarso (5-67)*8, que foi comegando a ganhar importancia a partir do século XVII,

13 |bid. p.67.

“Fortuna (correspondente a grega Tique) é a deusa romana do acaso, sorte, destino e
esperanca. Pode ser lido na carta 98, Homo Somnium de Séneca a Lucilio: dicas de como
encarar o destino.

15 CULLMANN, 2018, p. 51.

16 Ver: Hebreus 9:28; Mateus 16:27; Jodo 14:1-3; Atos dos Apéstolos 1:11.

17 Ver Hebreus, 9: 25-26.

18 A doutrina crista pregada por Paulo de Tarso comegou a ganhar mais importancia a partir do
século XVII e tem sido fundamental para o Cristianismo desde o seu inicio e influenciado a

teologia cristd ao longo da histéria. No entanto, a partir do século XVII, houve um aumento
significativo na importancia da teologia paulina na tradigdo protestante. Isso se deve em parte a
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chegando a uma opinido corrente. Todavia, essa crenga “num progresso
imanente e indefinido substitui, cada vez mais, a crengca na providéncia
transcendente de Deus™*® e vai sendo substituida no periodo moderno.

Agostinho busca ressignificar as ideias classicas platdnicas com o resgate
e a reinterpretagao que Plotino faz destas ideias. Para Plotino, a no¢ao de tempo
deve ser buscada no mundo, como explorado na sua obra Enéada, “Sobre o
tempo e a eternidade” ele via o tempo como um “intermediario entre a eternidade”
(ou a alma superior que contempla a eternidade) e o movimento do universo, que
revela o tempo como a “vida” (ou forga criativa) da alma’®. E a partir da
ressignificacdo da filosofia de Plotino que Agostinho elaborara a sua filosofia e,
dessa forma, Plotino € considerado um precursor da filosofia agostiniana, pois
seu pensamento influenciou o pensamento de Santo Agostinho. Uma das
contribuicbes notaveis de Plotino foi sua abordagem do tempo sob uma
perspectiva psicoldgica, o que teve um impacto significativo na nocédo de tempo
agostiniana.

Agostinho ao detalhar e expor a ideia de tempo linear aponta para uma
escatologia que tem de por fim a salvacéo na vida celeste, na obra Confissoes,
em especial o livro Xl, ele trata da ideia de tempo linear percebido
psicologicamente, apontando como esse entendimento entra em contraste com

a visao classica ciclica. A partir dessas noc¢des constréi, segundo Marcondes:

uma interpretag&o & luz do Cristianismo que consiste n&o s6 em
uma leitura do fato histérico, dentro de seu contexto mais amplo,
mas na explicitacdo de que deve haver uma légica interna da
histéria e que essa légica consiste precisamente em um
processo dialético. Portanto Agostinho ndo apenas formula uma
filosofia da historia, mas uma filosofia dialética da historia, em
gue a noc¢do de tempo historico se contrasta diretamente com o
tempo subjetivo das Confissdes — o tempo da experiéncia e, em
Gltima analise, da meméria. Mas, em um sentido mais profundo,

Reforma Protestante do século XVI, que enfatizou a autoridade da Biblia e a salvagéo pela graca
através da fé em Jesus Cristo, conforme ensinado por Paulo. Alguns tedlogos protestantes
notaveis que enfatizaram a doutrina paulina incluem Martinho Lutero, que viu as cartas de Paulo
como uma chave para entender a salvacdo, e John Wesley, fundador do metodismo, que
acreditava que a mensagem de Paulo sobre a justificacdo pela fé era central para a teologia
cristd. Obras sobre Paulo: Biblia Sagrada: cartas de Paulo; The Theology of Paul the Apostle,
James Dunn; Paul: A Very Short Introduction, E. P. Sanders; Paul and the Faithfulness of God,
N.T. Wright; The Epistle to the Romans, de Karl Barth.

191 OWITH, 1991, p.67
20 bid. p.78



21

a experiéncia e a memoria estdo sempre inevitavelmente
situadas historicamente.?!

Na obra A cidade de Deus, onde fara a contraposicao entre as duas
cidades e demonstrard que a celeste é o caminho para a salvagdo. Para
Agostinho,

Os filésofos pagdos introduziram ciclos de tempo em que as
mesmas coisas seriam restauradas e repetidas pela ordem da
natureza, e afirmaram que esses rodopios de idades passadas
e futuras prosseguiriam incessantemente. (...) a partir dessa
zombaria, sdo incapazes de pdr em liberdade a alma imortal,
mesmo depois que ela atingiu a sabedoria, e acreditam que ela
esta incessantemente caminhando para uma bem-aventuranca
falsa e incessantemente retornando a uma miséria verdadeira.
(...) E apenas através da sélida doutrina de um curso retilinear

que podemos escapar de ndo sei quantos falsos ciclos
descobertos por sabios falsos e enganosos.??

Ao defender a nog¢édo do tempo linear em contraposicdo a nogao ciclica,
Agostinho demonstra que essa noc¢ao linear € parte estruturante do sistema de
pensamento cristdo, sem a qual fica suspenso a progressao entre as duas
cidades, ou da vida terrena para a salvacdo. A ideia linear temporal, como a
nogao escatoldgica, sé tem sentido se ha algo além, um telos, se ha um prémio.
Todavia, Nietzsche retomara a concepcao ciclica grega, pois ela é parte da visdo
gue iremos explorar no terceiro capitulo. E como anunciado no livro Ill, de A gaia
a ciéncia, nos aforismos 10822 e 12524, respectivamente “Novas lutas” e do
“Homem louco”, neles expde a morte de Deus, ele “estd morto?>”, e com a morte
de Deus ndo hé telos, a escatologia crista se esvazia de sentido.

Todo o evento se situa no tempo em um momento histérico e s6 pode
realmente ser compreendido como parte de um processo, “o passado, de que
resulta e cuja ocorréncia leva a desdobramentos posteriores, o futuro”. Nesse
modo de compreensdao €, segundo Agostinho, “necessariamente historico, ou os

eventos ocorridos serdo sem sentido, uma sucesséo aleatoria”?.

21 MARCONDES, Danilo. Tempo e Historia: A Dialética do Tempo segundo Santo Agostinho.
2019, p.16.

22 AGOSTINHO, Cidade de Deus XII, 1991, p.13.

23 FW/GC IlI, 108. p.126.

24 |bid. 125. p.137.

25 |bid.

26 MARCONDES, 2019. p.16.
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E a interpretacéo linear progressiva do tempo, projetada por Agostinho,
gue dara amparo e justificativa para a transicdo de uma cidade a outra, a no¢ao
ascendente de uma cidade celeste vem para corroborar e é necessaria para
embasar e construir a doutrina crista, ambas as no¢des sem completam e sdo
necesséarias. E necessario que para um pensamento escatolégico um fim, no
caso do cristdo esta a pressuposicéo da salvacao, a vida passa por um processo
no tempo humano para encaminhando em um futuro na eternidade, e é na cidade
celeste que esta a meta, é o caracter deterministico da sua filosofia.

A partir da noc&o de tempo como criacdo divina, a questéo levantada é o
gue existia antes dessa criacao do tempo? Agostinho dira que nao havia o tempo
antes da criagao, tudo parte de um ponto, isto é, “porque este vosso ‘hoje’ nao
se afasta do ‘amanh&’, nem sucede ao ontem”, o tempo agostiniano € baseado
na eternidade divina?’, e possui a pressuposicdo de uma triade que é meramente
subjetiva e somente assim podemos perceber “se antes da criagdo do céu e da
terra ndo havia tempo” poderiamos questionar o que fazia, entdo, esse ser
supremo? Porém, Agostinho diz: “ndo poderia haver o ‘entdo’ onde nao havia
tempo. No tempo que vés precedeis o tempo, pois, doutro modo ndo seria
anterior a todos os tempos”%,

A nocdao da criacdo divina do tempo € o fortalecimento da divindade e uma
explicacdo racional para dar resposta as filosofias antigas, segundo Agostinho
“‘devo dizer, sem vacilar, ndo haver o homem existido antes do tempo e ter o
primeiro homem sido criado no tempo”?°, torna o criador um ser eterno, “os
VOSS0S anos ndo vao nem vém. Porém, 0s nossos vao e vém, para que todos
venham”. Ele demonstra na sua ideia de tempo que € algo que esta na criagao,
e uma dadiva do criador, e por isso, para as criaturas ele é percebido
psicologicamente ora as criaturas percebem o tempo mesmo se nao souberem

como explica-lo, mas compreendendo que possui um proposito em vista a

27 para melhor compreensao, podemos fazer uma analogia com a teoria do Big Bang, atribuida
a Georges Lemaitre em 1927 e evidenciada pela descoberta da radiacdo cdésmica de fundo em
1964, por Arno Penzias e Robert Wilson. O que existia antes dele (tempo)? E algo que n&o tem
resposta, podemos postular como “nada”. E da mesma forma a nogao de tempo de Agostinho se
estrutura, o que Deus fazia antes da criacdo? E a resposta é: nada. O tempo nao existia, pois,
€ somente a partir da criacdo que ha o tempo, e consequentemente Deus ndo estaria ho tempo,
ele é a propria “eternidade”.

28 AGOSTINHO, Confissdes. p.264-265.

29 1d. A Cidade de Deus, Livro XI1,1991, p.15.
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linearidade progressiva, para o criador o hoje é eternidade, nada passa ele, ele
apenas €. E nessa estrutura psicologica que Agostinho formula a no¢édo de
tempo, que pressupde: passado, presente, futuro.

A nogao de tempo é estruturante para o enquadramento da doutrina “se
nada sobreviesse, ndo haveria tempo futuro, e se agora nada houvesse, nao
existia o tempo presente”®, porém, pela l6gica medieval cristd s6 algo maior
pode sustentar ou criar algo menor3l. Na passagem simbdlica do individuo que
esta na cidade dos homens para a cidade celeste que pressupde a passagem
da temporalidade para a eternidade, dessa maneira ele entrelaca a nogéo de
tempo linear com a do progresso para uma cidade celeste e eterna.

A progressdo da cidade dos homens para a cidade celeste ocorre
impulsionada pelo pensamento linear progressivo do tempo. Entretanto, é na
obra A cidade de Deus volume Il, a partir XI a XXIll, que podemos verificar a
origem, desenvolvimento e fim das duas cidades, demonstrando uma forte
dissociacdo das duas cidades e mostrando o desenvolvimento ascendente. Ao
delinear essas duas cidades colocando suas propriedades, Agostinho descreve
que: “...duas cidades foram formadas por dois amores: o terreno, por amor de si
mesmo e o desprezo por Deus; o celestial, pelo amor de Deus e o desprezo de
si préprio”s2.

Essa dialética entre a cidade de Deus e a cidade dos homens revela
alguns pressupostos da linearidade progressiva para a salvagao. Entretanto, a
divisdo das duas cidades é metaforica, isto €, a separacdo externa do género
humano é simbolicamente designada no mundo temporal, mas que possuem
singularidades®, a questdo nevralgica é quem ird progredir para a cidade
celeste?

[...] o primeiro homem criado deu origem, junto com o género humano, a duas
sociedades, deste modo duas cidades. Desde o principio procediam por uma

oculta, mas justa determinagdo de Deus, duas classes e categorias de
homens: uns que deveriam ser companheiros dos anjos maus no suplicio

301d. A Cidade de Deus, Livro XI1,1991, p.304.

31 Um dos argumentos da existéncia de Deus, que esta embasado na dialética medieval, € o
argumento ontolégico de Santo Anselmo, que estd apresentado no Capitulo Il do seu livro
Proslogion.

32 AGOSTINHO, A Cidade de Deus Il Livro XIV, 1991, p.28.

33 |bid. X, p.32
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eterno e outros tendo como prémio a convivéncia eterna com os anjos bons

[..]3%

Essa primeira divisdo na criacdo remonta Abel e Caim filhos nascidos dos
primeiros pais do género, o primeiro a pertencer a cidade celeste e o segundo a
cidade dos homens®. Caim estava “dominado pela inveja diabdlica como os
maus invejam os bons” o que havera de ocorrer € que o relato biblico é reflexo
das “inimizades existentes na humanidade” de forma preponderante entre as
duas cidades “cidade de Deus e a cidade dos homens". Em suma, os maus lutam
uns contra os outros e, por sua vez, contra os bons”3. Eles sédo os
representantes das duas cidades, filhos dos mesmos pais, porém, com vontades
dissonantes, essa metafora mostra que no mundo ha esses dois tipos de
individuos, ambos filhos do mesmo pai (Deus), mas que tem o destino diferente.

A concepc¢ao de Agostinho é mostrar que se toda a vida veio de Deus e
as pessoas das duas cidades escolhem o que fazer (racionalmente) e pela acao,
sdo designados para uma das duas cidades Abel e Caim e as representam, a
possibilidade da existéncia livre e de escolhas, a distincdo dessas duas
sociedades esta em um embate que podemos entender como o bem contra
mal®’.

Nas escrituras, em particular no Génesis, ha o relato da criacdo que

“‘desde a queda de Adao” a raca humana é dividida, antes so6 havia a vida celeste
e com a cisdo had uma separacdo umbilical que, segundo Agostinho, o ser
humano viverd em meio as duas cidades, que seriam separadas no juizo final,
na escatologia crista3,

Além dos primérdios das duas cidades, Agostinho explorara o
desenvolvimento e a progressao dos membros da cidade, isto é, para onde cada
um vai, que junto com a noc¢do de tempo linear, levara o individuo que esté preso

no corpo terrestre, corruptivel, para a cidade celeste, o paraiso a eternidade.

34 |bid. XII, p.27.

35 |bid. XV, p.1.

36 1d. p.5.

37 Aideia expressa na cidade terrestre € que o membro dela, demonstra amor por si mesmo, e
o desdém por Deus, enquanto que na cidade celeste ocorre o oposto: ha desdém por si e amor
a Deus. Nessa concepcao, a vida fisica é vista como um céarcere para a alma, que almeja retornar
a sua morada divina na cidade celeste. Essa abordagem remete a teoria da reminiscéncia,
apresentada na obra Teeteto de Platéo.

38 BROWN, 2005, p.391.
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Essa determinacdo e progressdao da vida proposta por Agostinho esta
circunscrita na propria ideia de tempo, isto porque, como na visdo classica
ciclica, seria infrutifero a vida crista contrario a nova ideia de tempo.

No Crepusculo dos idolos em “Como o mundo verdadeiro finalmente se
tornou fabula” Nietzsche explorara justamente a conversao da “histéria de um
erro” que o mundo verdadeiro € “inalcancgavel para o sabio, o devoto, o virtuoso”,
isto é, o “progresso da ideia: ela se torna mais sutil” essa ideia melindrosa fica
“ardilosa (...) inapreensivel”’ ela se insere de forma obscura e imperativa “torna-
se cristd”. O grande problema da ideia progressista para um mundo celeste é
gue para Nietzsche ao substituir um pelo outro se elimina o todo. Isto é, ao abolir
o mundo terrestre (o verdadeiro) o que restara? “o aparente, talvez?... Nao! Com
o mundo verdadeiro abolimos também o mundo aparente!”®.

O gue Agostinho realiza é uma inversao do modo de perceber a realidade,
€ a troca da visdo ciclica pela linear, visto que existiam em conflito,
paulatinamente o segunda ganha a universalidade. Com essa troca, ele poderia
justificar a crucificacdo, a nocdo de uma vida na cidade terrestre que é s6 uma
passagem de um corpo que € o cércere da alma para a possibilidade da vida
celeste. Ele refaz em uma releitura do processo da vida do individuo, elabora
uma noc¢ao de progresso da historia com vista a uma ideia deterministica, ou
seja, insere um telos, uma escatologia. Segundo Lowith, a visdo moderna
carregara essa ideia de uma progressdo a um sentido (qualquer que for, mas
pressupde um telos) e sdo devedoras deste pensamento teleoldgico.4°

Pensando nas divisbes das duas cidades, Agostinho faz ressalvas no que
tange o julgamento entre as pessoas, isto porque deve lembrar que entre os
inimigos pagéos podem estar futuros compatriotas. Da mesma forma, deve ter
em mente que enquanto estamos nesta peregrinacao terrena muitos membros
da cidade de celeste que estdo unidos a nés pela comunhdo dos sacramentos,
ainda nao alcancaram a gloria e a felicidade eterna dos santos, pois as duas
cidades estao entrelacadas na sua realidade, h4 muitos condenados misturados
com o0s bons e ambos estdo unidos na rede evangélica e neste mundo como no

mar nadam juntos sem discriminacdo nas redes dos pescadores até chegar a

39 Gp/CI - Gotzen-Dammerung (Crepusculo dos idolos), Como o “mundo verdadeiro” finalmente
se tornou fabula. p.25.
40 L OWITH, p.171, 1991
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praia, donde os maus serdo separados dos bons#!. Essa oposicdo entre as duas
cidades é a ambivaléncia que coloca tudo ao seu oposto, uma binaridade
dialética que expde o raciocinio de que se o “eu” bom (cristdo) so6 existe a partir
do outro que é mau (pagao), e essa maldade sera eliminada.*?

Tais afirmacdes partem da estigmatizagdo do pagao, ao marcar o seu
contrario como algo negativo é reafirmado e enaltecido a propria concepcao, cria
uma dualidade que o “bom” sempre é seu modo de conceber a realidade. A
cidade escolhida para representar a terrena € a Babilénia, que tinha tolerancia a
todo tipo de reflexao teoldgica, nela ndo havia “justica e ordem” o que era
contrario na cidade celeste, que existe a verdadeira justi¢a, pois, “s6 existe uma
justica auténtica naquela cidade que é descrita nos Livros Sagrados “A cidade
de Deus” e “onde os servos de Cristo, ao contrario daqueles [adoradores dos
demoénios] que ndo vivem as virtudes, seguem a verdadeira justiga”.

Acredita-se que somente na cidade que adota a "verdadeira religido"
pode-se alcancar a justica. Segundo essa crenga, aqueles que seguem a religido
verdadeira estdo destinados a viver junto a Deus, enquanto 0s que ndo a seguem
sofreréo eternamente. Na cidade celeste, “Cristo €, Deus bendito sobre todas as
coisas pelos séculos, fundador e monarca da Jerusalém suprema [...]"*%.Por
outro lado, ambas englobam todo o género humano e “a cidade terrena”
Babilonia “tem como governante e rei: o diabo, satanas, o demoénio”.*¢ Essa
caracterizagao impde uma diferenca fundamental na sociedade, simboliza uma
cisao social, o bem contra o mal, uma parte com valores tidos como bons e a
outra com o contrario, em sintese, a luta retérica que é implementada trata de
um antagonismo doutrinal cristdo contra paganismo, as cismas e heresias.

Agostinho faz uma distingcdo entre duas cidades e afirma que "existem
apenas duas classes de sociedades humanas no mundo" que devem ser
denominadas de maneira apropriada, de acordo com as Escrituras: uma €

composta por pessoas que desejam viver de acordo com os desejos carnais e a

41 AGOSTINHO, A cidade de Deus I, p.35.
42 1bid. 111, XVIII, p.49.

43 |bid. 11, p.20

44 bid. 1, 11, p.19.

45 1bid. 11, XV, p.20.

46 1bid. 111, XVIII, p41.
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outra € formada por individuos que buscam viver segundo 0s principios
espirituais?’.

Agostinho expde os membros das duas cidades de forma distinta. De um
lado, ele os apresenta como virtuosos, possuidores de qualidades cristas, tais
como piedade e humildade. Por outro lado, na cidade dos homens, eles sao
condenados por sua soberba e amor préprio. Isso significa que, na cidade
terrena, predomina o amor pelas coisas temporais, enquanto na celestial
prevalece apenas o amor a Deus. Segundo o argumento agostiniano, a
progressao temporal linear tem como objetivo a salvacao, que ocorre durante a
propria vida, por meio das escolhas e rendncias que, segundo ele, garantem a
transicdo para a cidade celestial ou salvacao. Assim, Agostinho recomenda que,
neste mundo, se busque a salvacdo através da adocao dos valores da cidade
celestial.

sobretudo, a cidade de Deus, a humildade e que se proclame de um
modo especial seu rei, Cristo. As Sagradas Letras nos ensinam que o
vicio da soberba, contrario a humildade, domina, principalmente, em
seu adversério, o diabo. Sem divida, esta é a grande diferenca entre
as duas cidades de que estamos falando: uma, a sociedade dos
homens que vivem areligido; a outra, sociedade dos impios. Cada uma
com seus proprios anjos, prevalecendo o amor de Deus ou o0 amor a Si
mesmo [...]*8

A critica da cidade terrena esté relacionada as caracteristicas que séo
comuns a cultura e a vida greco-romana. Agostinho buscou destacar a conduta
dos membros das duas cidades e diferencia-los daquilo que ele considerava
como a conduta "correta" para alcancar a salvacdo. Esse método foi
aperfeicoado por Agostinho com o objetivo de justificar sua doutrina e validar sua
viséo linear-progressiva da histéria. Para ele, era essencial colocar em oposicéo
sua visao cristd do mundo, que era Unica, em relacdo a visdo paga predominante.

Outro ponto importante a ser considerado na nocao de progressao é a

concepcdo de predestinacdo®, que permeia tanto a ideia das duas cidades

47 1bid. 11, XIV, p.1.
48 AGOSTINHO, A cidade de Deus II, XIV, p.13.

49 A ideia da predestinacéo é abordada em diversas obras de Agostinho, mas a mais conhecida
delas é "A Cidade de Deus" (De Civitate Dei), mas que permeia de modo transversal toda a obra,
podendo ser notada nos capitulos Xl a XllII do Livro V. Nela, ele apresenta uma visao da historia
humana dividida entre a Cidade de Deus e a Cidade dos Homens, e a predestinacéo € uma das
guestdes centrais abordadas para explicar como Deus escolhe quem sera salvo ou condenado.
Além disso, a predestinacao também é discutida em outras obras de Agostinho, como "Sobre a
Predestinacdo dos Santos" (De Praedestinatione Sanctorum) e na "Sobre a Graga de Cristo e 0
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guanto a propria vida dos seus membros. As cidades sdo opostas e
complementares, uma vez que uma € o0 oposto da outra. E caso houvesse
apenas a cidade celestial, seria impossivel haver progressao ja que essa seria a
antecipacgao da cidade celestial e ndo haveria opostos e provacdes para que 0
membro da cidade pudesse se provar merecedor. Além disso, haveria apenas a
cidade celestial, 0 que entraria em contradicdo com a nocéo de predestinacao
gue carrega a ideia de provacédo. Além disso, para Marcondes ha um movimento

gue tem seu ponto crucial e inicial na Criacao,

esse ato fundamental imprime um sentido e uma direcdo ao
processo e consiste no principio basico que permite interpreta-lo
e que aponta para o fim do processo, “o fim dos tempos”, a
escatologia. O processo tendo sido iniciado por Deus, seu ponto
final serd inevitavelmente determinado pelo retorno a Deus.
Compreendemos o momento presente como consequéncia do
passado e é isso que o torna inteligivel, mas ao darmos essa
interpretacdo ela nos indica a direcdo do futuro, nos permite
antecipa-lo, entendé-lo e nos preparamos para ele, mas nao
altera-lo, ja que nao depende inteiramente de nos. Contudo, na
perspectiva cristd, a visdo da fé nos possibilita ver o futuro com
esperanca de uma nova alianga.>®

Marcondes concebe, dessa maneira que, mediante um ato primordial de
criacdo, Deus empreende uma objetificacdo em direcdo a um processo
escatologico e, Agostinho ao pressupor essa escatologia ndo apenas estabelece
as bases da doutrina cristd, mas também faz uma critica a teoria do tempo ciclico
pagao que ele considera moralmente deficiente, e de acordo com ele a doutrina
pagéd ndo leva a lugar algum, uma vez que o0 tempo € visto como uma sucessao
interminavel de ciclos iguais, sem come¢o nem fim. Nessa visdo, o futuro
consiste apenas em ciclos de felicidade e infelicidade.

Agostinho, por sua vez, propfe uma salvacdo que oferece a bem-
aventuranca, ao contrario da doutrina paga, que remove a esperanca vindoura.
Essa esperanca celeste, da salvacdo na eternidade é a fuga da vida, com a

constatacdo da morte de Deus, a vida ficard vazia de sentido, Zaratustra

Livre Arbitrio" (De Gratia et Libero Arbitrio) nos capitulos Capitulo 8: "Que a graga de Deus é
necessaria para a salvacéo"; Capitulo 9: "Que a graca ndo é concedida segundo 0S nossos
méritos"; Capitulo 14: "Que nao devemos presumir da predestinacédo"; Capitulo 17: "Que Deus
nao é autor do pecado"; Capitulo 20: "Que a graca de Deus néo é dada segundo a natureza";
Capitulo 22: "Que ndo devemos julgar a predestinacéo de Deus"; Capitulo 24: "Que a graca de
Deus é dada pela fé"; Capitulo 25: "Que a graca de Deus é necessaria para perseverar na fé".

50 Marcondes p.17.
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anunciara uma nova maneira de encarar a vida, iremos explorar isso no capitulo
sobre o Eterno Retorno. Agora, iremos para estruturar e continuar as nogdes
teleoldgicas e iremos analisar pontualmente a progressao do espirito em Hegel
e como sua filosofia metafisica € devedora da estruturagdo do tempo de

Agostinho.
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1.2 Hegel e o0 progresso do espirito

A filosofia alema do século XVIII — XIX & profundamente devedora da
filosofia de Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770 — 1831), nele que temos um
dos ultimos sistemas filosoéficos, ele elaborou um sistema filoséfico altamente
complexo e atualizou a ideia de dialética transitando pela metafisica, légica e
politica, e em todo o seu sistema ha uma correlacdo. Entretanto, faremos o
recorte visando apontar, rever e descrever, como apontado nas obras Licoes
sobre a Filosofia da Historia (1830), LicBes sobre a filosofia da Historia
(Vorlesungen Uber Die Philosophie Der Geschichte) (1837), uma histéria
universal, que pelo espirito é direcionada para uma ideia de progresso
(fortschritt).

Hegel sistematizaré sua filosofia visando a explicacao légica da realidade
pela dialética (Dialektik)>* que descreve o tecido do real, isto €, o “que é racional
é real e o que é real é racional” isto é “o real é racional”®?, o contelido da filosofia

é o produzido pelo Espirito (Geist)®® que é contelido da consciéncia, entretanto,

51 Dialektik deriva do grego dialektiké (techné), que vem de dialegesthai, “conversar’, e era
originalmente a “arte de conversagao”, mas foi usado por Platao para designar o método filoséfico
correto. Para Hegel, a dialética ndo envolve um dialogo entre dois pensadores ou entre um
pensador e o seu objeto de estudo. E concebida como a autocritica autbnoma e o
autodesenvolvimento do objeto de estudo, de, por exemplo, uma forma de CONSCIENCIA ou
um conceito. Lato sensu, a dialética de Hegel envolve trés etapas: (1) Um ou mais conceitos ou
categorias sdo considerados fixos, nitidamente definidos e distintos uns dos outros. Esta é a
etapa do ENTENDIMENTO. (2) Quando refletimos sobre tais categorias, uma ou mais
contradigbes emergem nelas. Esta é a etapa propriamente dialética, ou da RAZAO dialética ou
negativa. (3) O resultado dessa dialética € uma nova categoria, superior, que engloba as
categorias anteriores e resolve as contradicbes nelas envolvidas. Esta é a etapa de
ESPECULACAO ou razdo positiva (Enc. |, §§79-82). Porém, a dialética ndo é apenas uma
caracteristica de conceitos; é também de coisas e processos reais. A dialética, explica todo o
movimento e toda a mudanga, tanto no mundo quanto em nosso pensamento sobre ele. Também
explica por que as coisas, assim como 0S NOSSOS pensamentos, apresentam uma coesao
sistematica entre si. Mas a transitoriedade das coisas finitas e a elevacéo (Erhebung) acima do
finito efetuada pelo pensamento dialético também tém para ele uma significagao religiosa, e esta
inclinado a assimilar a dialética no sentido negativo ao PODER (Macht) de Deus. 118-120

52 HEGEL. Filosofia do direito. Prefacio. XXXVI. 1997.

53 Geist esta etimologicamente relacionado com “fantasma”; entretanto, sua gama de significado
corresponde estreitamente ao de “espirito”. Hegel tenta sistematizar e unir os diversos
significados do termo. Geral é expressando a mente humana, porém, o todo contém a essa
nogéo. Ha também o sentido restrito que se trata do (1) Espirito Subjetivo “o qual engloba toda a
vida psicoldgica individual”’, desde a “alma natural” até o PENSAMENTO e a VONTADE (Enc. I,
§8387-482). Mais estrito estdo aspectos mais profundos, pisque, intuicdo, pensamento e
vontade. O (2) “Espirito Objetivo” € o comum de um grupo social (costumes, leis e instituigoes).
E concebido como a objetivacéo do Geist subjetivo (Enc. Ill, §8483-552). O (3) Espirito Absoluto
engloba arte, religido e filosofia (Enc. Ill, §8553-577). Contrario aos outro ele néo é finito, ele é
objeto para o proprio espirito. Ele é a autoconsciéncia de Deus. Todos os sentidos de Geist que
Hegel expde nao séo distintos, mas fases sistematicas no desenvolvimento do Unico Geist.
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essa relacdo parte do real. Ele irA expor como sendo a logica do progresso do
espirito, que encaminha a humanidade para algo maior, um telos racional, que
ird ser descrito a partir da ideia de Espirito Absoluto. Hegel ndo aceitara a ideia
pagd de destino, nem a noc¢do ciclica de tempo, porém, na sua teoria havera
semelhangas com essa nogao.

Segundo Hyppolite (1999), a supressao da fé pagad pelo cristianismo
representa uma das mudancgas mais notaveis, e o historiador deve dar especial
atencdo a anadlise das razdes por trds desse processo. Essa transformacao foi
precedida por uma evolugdo gradual e discreta na mentalidade global,
merecendo mais destaque do que 0s eventos que impactaram a imaginacao das
pessoas da época. Ainda, a “passagem da Cidade antiga e do regime municipal
ao mundo moderno” e a religido “ndo pode ser explicada de um modo tdo simples
como o créem certos defensores da Aufklarung”. Nao foi o espirito critico que,
em certo momento, eliminou o paganismo, mas sim sua extin¢ao resultou de uma
profunda transformacéo social e espiritual na humanidade. "Como uma religido
gue ha séculos estava profundamente arraigada nos Estados e tinha lagos téo
estreitos com a estrutura do poder pbéde desaparecer?"®* Atualmente,
consideramos as divindades pagas como destituidas de qualquer validade, mas
€ intrigante como os sabios da Antiguidade, que eram 0s mais perspicazes de
sua época, abracaram o que agora nos parece absurdo.

A histéria para Hegel ndo € o um constante devir, ela € a historia do
Espirito, € uma progressdo (Fortgang)®® e desenvolvimento (Entwicklung)®®,
porém, ao contrario da nocado pagéa, nado retoma da mesma forma, ha nesta ideia

uma progressao, um desenvolvimento para uma forma mais “evoluida” na ética

54 HYPPOLITE, Génese e estrutura da Fenomenologia do espirito de Hegel, 1999, p.390.

55 0 termo em alemao refere-se a ideia de melhora ou avanco, porém, ndo € simplesmente essa
a ideia e uso de Hegel, que usa e deve ser compreendido como uma progressao,
desenvolvimento e progresso.

56 0 desenvolvimento de algo envolve o desdobramento de sua potencialidade interior (0 EM SI)
em efetividade explicita (0 PARA SI). Assim, o paradigma de desenvolvimento de Hegel é o
crescimento de uma planta desde a semente. Uma semente requer agua, nutrientes e luz solar
para que se desenvolva e desabroche em, por exemplo, uma rosa. Mas € determinada e
relativamente autodesenvolvida, na medida em que, dadas as condi¢cBes apropriadas, se
converte numa rosa e nenhuma variagdo que se introduza nas condi¢fes fard com que se
converta num geranio ou num ledo. A potencialidade de uma semente difere da de um bloco de
marmore, o qual pode ser talhado por um escultor numa grande variedade de formas. O
desenvolvimento do espirito, ao contrario do da planta, envolve ALIENACAO, OPOSICAO e
conflito. O mesmo processo TRIADICO ¢é repetido na HISTORIA e no desenvolvimento do
individuo.
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de Hegel. A “histéria universal — como ja demonstrado — mostra o
desenvolvimento da consciéncia da Liberdade por parte de Espirito, e da
consequente realizacao dessa Liberdade”.

O progresso do Espirito ocorre buscando a liberdade, e da forma que “a
cada fase sucessiva, tornando-se, por sua vez, um material sobre o qual a
histéria espiritual do homem avanga para um novo estadio de realizagdo”’, desta
maneira, a teoria do desenvolvimento do espirito no tempo (linear) €, para Hegel,
a troca de uma “concepcao de mera mudancga” que sera substituida por uma
“perfeicdo espiritual, apesar de intervirem as condigbes da natureza’8. Para

Hegel, se observamos e

[...] entdo lancarmos um olhar sobre a histéria do mundo em
geral, vemos uma vasta imagem de mudancas e transacgdes; de
formas infinitamente mdltiplas de povos, estados, individuos, em
sucessdo sem descanso. Tudo o que pode entrar e interessar a
alma do homem toda a nossa sensibilidade para a bondade,
beleza e grandeza é chamado ao jogo. Em cada méo sdo
adotados e perseguidos objetivos, que reconhecemos, cuja
realizacdo desejamos esperamos e tememos por eles. Em todas
estas ocorréncias e mudangas observamos predominante a
acdo humana e o sofrimento; em toda parte algo semelhante a
ndés mesmos, e, portanto, em toda parte algo que excita nosso
interesse a favor ou contra. As vezes atrai-nos pela beleza,
liberdade, e variedade rica, as vezes pela energia, como permite
até vicio para se tornar interessante. As vezes vemos a massa
mais abrangente de algum interesse geral avancando com
lentiddo comparativa, e subsequentemente sacrificado a uma
complicag@o infinita de circunstancias fracas, e assim dissipado
em atomos. Dai, mais uma vez, com uma vasta despesa de
poder, produz - se um resultado trivial; ao passo que do que
parece sem importancia uma tremenda questdo prossegue. Em
cada méao ha a multiddo mais motriz de eventos que nos atraem
dentro do circulo de seu interesse, e quando uma combinacao
desaparece outra imediatamente aparece em seu lugar.>®

A historia €, segundo Hegel, dialética, um desenvolvimento e progressao
continuos. A concepcao histérica temporal da qual ele detém e utiliza para
embasar sua teoria é aquela da qual ja explicitamos no topico anterior, se trata
dos pressupostos cristdos em comparagédo com o ideal cristdo, com a ideia de
Hegel, temos que “o processo historico” entendido como “o Reino de Deus e a

5" HEGEL. Filosofia da Histéria, 1914. p.66.
58 |bid.
59 HEGEL. Introdug&o & histéria da filosofia, 1914, p.75.
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filosofia o culto intelectual de um Deus filosofico”. A percepcédo é que em ambas
as estruturas sao formados pela mesma base, isto €, a estrutura que forma o
processo esta em vista de um telos, para um escathon, na espera de algo
vindouro, o céu ou Espirito Absoluto. E pela dialética que Hegel entende que o
progresso do Espirito ocorre, isso €, a sua dialética € a forma de perceber a
progressao na realidade. E a histéria se desenvolve como a ideia do “Principio
do desenvolvimento” que envolvera também “a existéncia de um germe latente
de ser uma capacidade ou potencialidade que se esforca para perceber-se”.

O “alvo” é de antemao fixado, e ele mesmo é tao necessario quanto o
“processo’, isso €, o0 alvo apresentara “onde o saber ndo tem mais necessidade
de passar além de si mesmo, onde se encontra a si mesmo e onde o0 conceito
corresponde ao objeto e o objeto ao conceito”?. Para Hegel, a progresséo rumo
a esse “alvo” ndo deve sofrer interferéncias e paradas, visto que ndo se contenta
com a estagcdo anterior. Entretanto, € justamente nessa percepg¢ao que ocorre
um equivoco, pois, aparenta a mera progressao com fim, mas, ao mesmo tempo,
e paradoxalmente, sem pressupor a finalidade, porque é pela dialética que
pressupfe que sempre havera a negacgéao e atualizacao constantes. Para ele, é
pela contradicdo dialética que ha o principio do desenvolvimento, pela negativa
do posterior ao anterior que ha desenvolvimento, superacdo, progresso,
entretanto, se assemelha aparentemente um ciclo, infindavel.

Para Hegel, a historia € devir, a morte emana da vida e a vida da morte,
toda ela é progresso, € o desenvolvimento da prépria racionalidade, e sabedoria
humana. E disso, “segue-se que a nossa filosofia s6 pode existir enquanto ligada
a precedente, da qual é necessario produto; e o curso da histéria mostra, néo o
dever de coisas a nds estranhas, mas sim o nosso devir, o devir do nosso
saber”®3, O devir desta maneira, é o proprio desenvolvimento da racionalidade e
sabedoria no tempo progressivo no individuo em desenvolvimento.

O que esta em movimento na historia € a ideia de Espirito que se

desenvolve na prépria consciéncia do em-si ao para-um-outro®, ha o progresso

60 | OWITH, 1991, p.59.

61 HEGEL. Introduc@o & historia da filosofia, 1914, p.57.

62 HEGEL. Fenomenologia do espirito,1992, p.45-46.

63 HEGEL. Introducao a histéria da filosofia, 1985, p.322-323.

64 A experiéncia a consciéncia se fara através da dialética imanente que se articula entre os dois
momentos de em-si e do para-um-outro ou da verdade da consciéncia como verdade para ela. A
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do proprio pensamento de forma dialética. O Espirito nunca fica em repouso,
segundo Hegel, ele sempre esta em progresso linear, sempre em movimento

progressivo desenvolvendo-se,

assim como na crianc¢a, depois de um longo e tranquilo tempo de
nutricdo, a primeira respiracdo — um salto qualitativo —quebra
essa continuidade de um progresso apenas quantitativo e nasce
entdo uma crianca, assim o Espirito que se cultiva cresce lenta
e silenciosamente até a nova figura e desintegra pedago por
pedaco seu mundo precedente. Apenas sintomas isolados
revelam seu abalo. A frivolidade e o tédio que tomam conta das
que ainda subsiste, pressentimento em determinado de algo
desconhecido, sdo sinais precursores de que qualquer coisa
diferente se aproxima. Esse lento desmoronar-se, que nao altera
os tracos fisiondmicos do tudo, entre ouvido pela aurora que, no
clardo, uma s6 vez a estrutura do novo mundo.®

E salutar que para sua teoria progressiva, no caso da crian¢a que nasce
e progride, ela ndo esta plenamente realizada, mas em devir. Da mesma forma,
um prédio que esta apenas nos alicerces, ndo € a totalidade do prédio, a crianca
ainda nao € a totalidade do individuo, o espirito precisa progredir, a realidade
ndo é efetiva®®. Isso é, apesar de ter a potencialidade ainda néo é a efetividade,
0 espirito é apenas o inicio de uma ampla gama de possibilidades, que se negam
e retornam a si. Todos os sistemas de ideias e sentencas que sao revelados pelo
Espirito, estdo internamente ligados, a unidade é imposta, séo intrinsecos da
forma de um organismo, podemos perceber uma nocdo de livre-arbitrio
agostiniana que apesar da escolha o destino é determinado pela divindade.®’

Hegel utilizara para o conceito de “astucia da razao” (lis der vernunft) para
relacionar e reafirmar a ideia cristé de providéncia. Isto é, os processos histéricos
nao ocorrem apenas pela “providéncia”, mas pela razdo que atua de forma a
corresponder ao propodsito divino na histéria. O “Imperador romano César e
Napoleao” sdo exemplos de como a astlcia da razéo funciona, isto €, eles agiram

da forma que agiram e consolidaram suas posi¢cdes, conferindo, assim, um

ciéncia dessa experiéncia, que Hegel pretende descrever na Fenomenologia, € apenas nossa
observacéo do desenvolvimento dessa dialética. (Hegel, 1985)

65 HEGEL. Fenomenologia do espirito. p.10.

66 Hegel usa a palavra alema Wirklichkeit: realidade efetiva ou efetividade, com o sentido de
realidade acabada ou perfeita (Vollkommene), em oposicéo a realidade apenas potencial. Ver a
seccdo da Ciéncia da Logica, liv. 1l, sec. 3.2,

67 Essa ideia é exposta por Georg Anton Friedrich Ast na obra Histéria da filosofia em epitome
(1807).
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“objetivo geral da histéria do Ocidente”, agiram com aparente liberdade, mas em
vista de um “propdsito universal’®®. A astlcia é a pura expressao da providéncia
divina, alids, € a partir dela que os designios sdo escritos mesmo que
inconscientemente.

A uma mudanga de grande relevancia ndo s6 para Hegel, mas que vai
nortear a sua nocao de progressao que é a mudanca da perspectiva de tempo
de ciclico para linear, isto €, a visdo grega € substituida pela cristd, mudanca que
impactou em toda a historia da civiliza¢do ocidental. O tempo linear, visando uma
progressao € para Hegel um fluxo, no qual as entidades finitas, em virtude da
estrutura conceitual e da contradicdo inerente, se desenvolvem, mudam
‘extinguem-se” e dao origem a outras (progressao dialética), esse
desenvolvimento desloca os principios morais juntos, todo o tecido da realidade
€ transformado junto com essa progressao. Para ele, o tempo esta dentro das
“préprias coisas”, e nao fora. O “proprio conceito” e o Espirito que “ascende ao
conceito s&o eternos, ndo temporais”°.

Para Hegel, ha limitacdo no modo grego de pensar o destino’®, pois é
estritamente atrelado a adivinhacdes, decisGes supremas ou acaso’:. Com o
cristianismo, haverd um ordenamento visando um telos e essa viséo ira favorecer
a propria filosofia hegeliana de um progresso do espirito, isto é, progresso que
ruma a um absoluto, a histéria chega a um ponto e parte dele. Para Lowith

(1991), Hegel vé a historia do mundo a histéria de “a.C. e d.C.”, € a partir destes

68 | OWITH, 1991, p.62.
89 HEGEL, Enc. II, §258 e A, 1969.

0 A intmeras formas de descrever a palavra destino em Alem&o, Hegel tem consciéncia disto,
e é relevante entender as diferenciacdes; Bestimmung (DETERMINACAO) é o “destino” ou
“destinagédo” da pessoa, na medida em que depende de sua natureza intima. (Das)Geschick
(“fatalidade, sorte”, e agora também “habilidade, jeito”) deriva de schicken (originalmente, “fazer
acontecer”, agora “enviar, remeter”), que por sua vez é cognato com (ge)schehen (“acontecer”).
Geschick refere-se agora aos proprios eventos, mais do que ao poder que os determina.
(Das)Schicksal também deriva de schicken. Refere-se tanto aos eventos quanto ao poder que
os determina, mas é usado somente com referéncia a seres humanos, ndo a coisas. Pode ser
usado de forma irrestrita ou para o destino de algo, por exemplo, do cristianismo. E a palavra
usual de Hegel para “destino”. A concepgao de Hegel de destino é o resultado final de um
movimento TRIADICO: (1) aceitac&o ingénua (grega) do destino; (2) resisténcia moderna (pés-
grega) ao destino e exigéncia de consolacdo, especialmente numa vida futura; (3) reconciliacdo
(Versdhnung) refinada (hegeliana) com o destino, baseado numa concepcao mais profunda do
ser humano em sua relagéo com o espirito do mundo.

1 Hegel também é influenciado pelo conceito grego de fatalidade, especialmente moira (“quinhdo
repartido (especialmente de morte), fatalidade”, também personificado como Moirai, “as Parcas”),
a qual figura na épica, na tragédia e, sobretudo, no disfarce de ananké (“NECESSIDADE”), nos
filosofos pré-socraticos (especialmente Heraclito).
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pressupostos que ele ira estruturar sua teoria, e mais, é a partir desta verdade
tida como absoluta, que ele podera criar seu sistema, ele estruturara sua filosofia
a partir da tradicdo, sua base esta limitada e disciplinada pela tradi¢éo crista.

A uma grande proximidade e relagdo da teoria agostiniana do tempo com
a nocdo de progressao hegeliana. Essa nocdo dara sustento a progresséo e
desenvolvimento do Espirito em vista do Absoluto. Na Introducédo a historia da
filosofia, sec¢é@o (A) O desenvolvimento das varias filosofia no tempo, Hegel ir4
expor que o tempo do Espirito Absoluto é lento quando visto a partir da 6tica do
espirito em si (subjetivo), pois esse vé a parcela e ndo o todo.

Da mesma maneira no cristianismo, o individuo vé apenas o seu tempo e
nao o todo da escatologia, néo a finalidade ultima. Para Hegel, o tempo foi criado
“racionalmente por um artifice interno”’? que tem a perspectiva absoluta. Isso é,
s6 poderia criar o tempo algo que esta fora do tempo, pois, logicamente, se
estivesse nele, seria finito, e o tempo finito s6 pode ser criado por algo maior.

Nietzsche ira contra essas ideias, pois “a vontade do mundo € ao mesmo
tempo” autopercepcdo: ela se percebe como mundo: “como aparéncia.
Atemporal:” pois em cada “menor instante de tempo, ha a percep¢ao do mundo:
se o tempo fosse real, ndo haveria sequéncia” e, desta forma, “espaco fosse real,
nao haveria sequéncia”.

Quando ha vontade “observa, ela sempre vé a mesma coisa, ou seja, a
ilusdo deve ser igual ao ser, imutavel e eterna”. Desta maneira, ndo devemos
falar em “objetivo” muito menos em “atingir um objetivo”, pois ha “vontades
infinitas” e cada uma se “projeta em cada momento e permanece eternamente a
mesma”. Assim, Nietzsche entende que “para cada vontade, ha um tempo
diferente”. Ndo “ha vazio, o mundo inteiro é aparéncia, de atomo a atomo, sem
intervalos”, o mundo so sera perceptivel como aparéncia para a unica vontade”.
Portanto, ela ndo € apenas “passiva, mas também criativa": ela gera a ilusdo a
cada pequeno momento, que, como 0 nao real, também é o ndo um, o que nao
é, mas esta se tornando.””3

Hegel ird contrapor em partes com Agostinho, pois no seu sistema tem a

perspectiva da religido como uma razao especulativa e no lugar da providéncia

"2 HEGEL. Introducao & histéria da filosofia. 1914. p.344.
73 NF/FP 7[168] final 1870 — abril de 1871.
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divina agostiniana, ira se transmutar para a astucia da razédo. O “processo” que
desenrola no decorrer da civilizagdo €, em termo gerais, “a manifestagao da
razao humana” que manufatura o “principio religioso” da maneira que expresse
a “liberdade secular’’4. Nessa perspectiva hegeliana/agostiniana, guardando as
devidas diferencas, temos que a diferenciacdo entre os dois mundos
desaparece, os sacrificios sao justificados para alcancar um telos, uma
finalidade, o objetivo final, o céu para um, e o espirito absoluto para o outro. E,
em ambos, temos a histéria do mundo em um tempo linear progressivo, que é
uma real teodiceia, e justifica o Deus na historia.

Com o processo moderno de decadéncia da relevancia do cristianismo e
com esta concepcéo do Espirito decaindo, Hegel compreende a consumacao do
processo histérico enquanto tal, a partir da 6tica do Absoluto. Na obra Principios
da Filosofia do Direito (1918), Hegel expde que a “histéria do mundo como
tribunal do mundo”’®, isto é, no progresso histérico caminha para o seu
julgamento, uma frase que religiosamente demonstra sua compreensao, que
para ele o julgamento esta contido no processo. Lowith (1991) expde que Hegel
entende como o “sacerdote do absoluto”, que conhece o plano da histéria,
porém, ndo como um profeta que prevé o futuro, mas o inverso, que estuda e
justifica o caminho do Espirito nos éxitos progressivos.

Para Hegel, a religido crista é realizada pela “razdo na histéria do mundo
secular”, ele usara a perspectiva crist3, isto €, usara a ideia que se assemelhara
ao seu Absoluto, que é a do cristianismo que possui um “logos auto-suficiente” e
absorve a propria vontade de Deus, o Espirito Absoluto no mundo carrega essa
no¢ao, e nessa evolucao ha também a evolucdo da moral, visto que em cada
etapa, € uma progressdao para um melhoramento “da humanidade”. Outro
melhorador’® da humanidade, que nos propomos a apontar sua no¢édo de

progressao com vista a um fim, € o Auguste Comte.

"4 HEGEL. Introducao a histéria da filosofia. 1914. p.348.
> HEGEL. Principios da Filosofia do Direito, 1918, p.339.

6 Aqui usamos a palavra “melhorador” para referenciar um capitulo de Crepusculo dos idolos:
Os "melhoradores” da humanidade.
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1.3 Comte e a nocao de estado progressivo

Auguste Comte (1798 — 1857), grande sociblogo francés, tem como mote
da sua filosofia a ideia de que a sociedade pode e deve ser organizada através
da educacgédo do individuo. Sua estrutura estd baseada em trés eixos que sao
cardeais: uma filosofia da historia que tem por objetivo mostrar as razdes pelas
guais a forma de pensar positiva ou pensamento positivo deve ser mote da
civilizagdo; uma reformulacdo da hierarquia das ciéncias, baseados no
pensamento positivo. Segundo Benoit, “n&o se duvida que o progresso tenha um
fim determinado” que a humanidade esta a caminho e em direcdo a um regime
positivo; “em direcao daquele [regime]”’ que se ocupara unicamente da “felicidade
dos homens na terra”’’. Por fim, para Comte, a sociologia visa reforcar as
praticas das instituicdes, que haveria a partir de uma renovagéo social. A partir
do pensamento positivo, da classificacdo das ciéncias, das mais simples as mais
complexas, e os fundamentos de uma nova religido — que vamos nos remeter e
mais nos aprofundar sera a ideia do espirito positivo.

Segundo Comte, toda e qualquer especulacdo estdo necessariamente
“sujeitas, quer no individuo” ou na “espécie” se desenrolar por fases, que
“sucessivamente” passam “por trés estados tedricos diferentes”’®. O tempo em
sua “suposta dimensao objetiva, fisica, natural € também elemento determinante
das mudangas sociais as quais damos o nome de progresso’, ele esta
profundamente vinculado ao “tempo natural’, isto &, tudo € “relativo ao tempo
sobretudo no que diz respeito as instituicdes”°.

O progresso do espirito ird ser abordado na sua filosofia da historia, que
esta contida na obra Cours de philosophie positive (1798-1857), onde € expresso
a forma que o estado positivo poderia chegar e seus beneficios, no seu maior
grau de desenvolvimento, de progressao, isto é, o estado do coroamento de toda
sua estrutura de pensamento, que pressupde alguns estados sucessivos: a
teoldgica, a metafisica e a positiva. Essa doutrina “ndo poderia se constituir
enquanto pura negacédo do progresso” ou das mudancgas, e, portanto, como

“afirmacéo retroégrada das formas sociais que a histéria ja se encarregara de

7T BENOIT. Sociologia comteana: génese e devir.1999. p.124.
78 COMTE. Curso de filosofia positiva, 1983, p.43.
79 BENOIT. Sociologia comteana: génese e devir.1999. p.125.
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destruir’, essa doutrina deveria se fundamentar no principio “histérico-
progressivo”, em outras palavras, “o progresso ndo pode ser pensado (...)
indefinido (...) o progresso tende a ordem”®. Para ter uma “visdo geral sobre a
marcha progressiva do espirito humano” e, neste sentido, considerar o todo que
“‘em seu conjunto” pode e deve ser visto a partir de “uma concepg¢éo”, que pode
ser analisada e “conhecida por sua histéria”8?, isto €, para Comte o conhecimento
da historia e seu progresso € fundamental para a marcha do progresso humano.

Comte expbe que essa marcha do progresso pode ser vista como:

0 desenvolvimento total da inteligéncia humana em suas
diversas esferas de atividade, desde seu primeiro v6o mais
simples até nossos dias, creio ter descoberto uma grande lei
fundamental, a que se sujeita por uma necessidade invariavel, e
que me parece poder ser solidamente estabelecida, quer na
base de provas racionais fornecidas pelo conhecimento de
nossa organizagdo, quer na base de verifica¢cdes historicas
resultantes dum exame atento do passado. Essa lei consiste em
que cada uma de nossas concepg¢8es principais, cada ramo de
nossos conhecimentos, passa sucessivamente por trés estados
historicos diferentes: estado teoldgico ou ficticio, estado
metafisico ou abstrato, estado cientifico ou positivo. Em outros
termos, o espirito humano, por sua natureza, emprega
sucessivamente, em cada uma de suas investigacfes, trés
métodos de filosofar, cujo carater é essencialmente diferente e
mesmo radicalmente oposto: primeiro, 0 método teoldgico, em
seguida, o método metafisico, finalmente, o método positivo. Dai
trés sortes de filosofia, ou de sistemas gerais de concepcdes
sobre o conjunto de fendmenos, que se excluem mutuamente: a
primeira € o ponto de partida necessario da inteligéncia humana;
a terceira, seu estado fixo e definitivo; a segunda, unicamente
destinada a servir de transig&o.%?

O progresso segue em estados sucessivos e necessarios. No primeiro
gue é puramente provisorio e preparatorio, a imaginagao tem papel fundamental,
porque nele ha poucos fenbmenos observaveis e, desta maneira, colocando-o
em primeiro lugar, logo, a faculdade da imaginacdo é fundamental, e por ela o
mundo é compreendido, a partir das ideias de deuses, mitos e espiritos. As
causas séo explicadas, visando a compresséo total e absoluta, e a partir dessa
totalidade, € entendido todo o conhecimento possivel da realidade. O individuo
nesse estado recorre a explicacdo sobrenatural para questées que fogem do seu

cotidiano, isto é, fica satisfeito quando recorre a intervencdes divinas para

80 BENOIT. Sociologia comteana: génese e devir.1999. p.195.193
81 |bid. p.124.
82 COMTE. Curso de filosofia positiva, 1983, p.3-4.
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compreender os fenbmenos do seu entorno. E nesse estado temos um papel
fundamental na coeséo social que estrutura a moral, o poder politico nele esta
intimamente ligado aos poderes imutaveis, que se fundam na autoridade.

Ha também uma divisdo no estado teoldgico em trés subfases, segundo
Comte: fetichismo, politeismo, monoteismo. Na primeira, a vida do individuo é
atribuida a prépria existéncia, “a adoragao dos astros caracteriza o grau mais
elevado dessa primeira fase”. Na segunda subfase, ha um esvaziamento dos
seres naturais da vida animica, isto €, a subfase anterior € esvaziada, porém, a
atribuicao é feita a seres que estdo em outra “realidade” como Deus. Para Comte,
essa subfase tem como caracteristica a “livre preponderancia especulativa da
imaginagao”, pois o “instinto e os sentimentos tinha prevalecidos na histéria”?,

temos que a

[...] filosofia inicial sofre, pois, a mais profunda transformacéo
que pode comportar 0 conjunto de seu destino real, na medida
em que a vida é por fim retirada dos objetos materiais, para ser
misteriosamente transportada para seres ficticios diversos,
habitualmente invisiveis. A intervencao ativa e continua destes
torna-se agora a fonte direta de todos os fenbmenos exteriores
e, em seguida, até mesmo dos fendmenos humanos. E durante
essa fase caracteristica, hoje mal apreciada, que € preciso
estudar principalmente o espirito teoldgico, que nela se
desenvolve com plenitude e homogeneidade ulteriormente
impossiveis. Esse tempo é, sob todos os aspectos, o de sua
maior ascendéncia, ao mesmo tempo mental e social. A maioria
de nossa espécie ainda ndo saiu de tal estado, que persiste hoje

[.]

Na terceira subfase, a distancia aumenta, os seres nao sao diversos, mas
sdo reunidos em torno de uma so divindade, ela representa uma passagem para
a segunda subfase, isto é, a monoteista é uma preparacdo para o estado
metafisico. E o desenvolvimento do espirito humano que esta em transicéo e,
nesta subfase, as forcas que buscam explicar os diferentes graus de fendmenos,
comeca “inevitavelmente o declinio da filosofia inicial”, a raz&do age com forga e
restringe “cada vez mais o dominio da imaginagdo”, que visa substituir as
divindades da subfase teoldgica, lembrando que é uma passagem, um caminho

progressivo que tem sua prépria linearidade.®*

83 |bid. p.44.
84 |bid. p.45.
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O estado metafisico é o intermediario e tem um papel fundamental,
segundo Comte, corresponde a “virilidade mental”®, que possibilita a evolugdo
da inteligéncia. Mas ndo menos importante, por ser 0 meio, pois a passagem da
“filosofia provisoria para a filosofia definitiva” € uma mudancga de que o “espirito
humano necessita naturalmente adotar” sendo uma “filosofia transitéria, os
métodos e as doutrinas metafisicas”®, é a mentalidade que ira reunir as forcas
que conjugam as divindades em um sé. Comte chamara de “Natureza”, que ira
equivaler ao deus monoteista.

Neste estado, permanecem pontos em comum com O anterior, € um
progresso, mas que mantém similaridades, como visdes que sdo absolutas sobre
guestbes existenciais, procura dar explicagcdes para problemas do individuo,
porém, explicacdes que estejam inseridas na visdo em questdo. A diferenca é
‘que a metafisica coloca o abstrato no lugar do concreto” e o debate, a
“argumentacado” no lugar da “imaginagdo”. Este estado é a dissolugao do
teologico e a passagem para o posterior, metafisico.

Segundo Comte, é um regime passageiro, progressivo para a evolucao
humana. A metafisica ndo € “mais do que uma espécie de teologia gradualmente
inervada por simplificagdes dissolventes”, que gradualmente vao tirando a
possibilidade de evolucdo e crescimento progressivo para uma nova etapa,
estado. Tanto o regime metafisico, como o ontolégico se encontram sempre na
imbricacdo de tender a restaurar o estado teoldgico.’

Para Comte, quando usada a argumentacao dissolveria os problemas
inerentes de uma visao e ideias teoldgicas, substituindo a vontade divina, por
ideias e chegando ao estado positivo. O que este estado possibilita é a reducao,
0 esvaziamento da perspectiva teoldgica, que subordina a natureza e o individuo
ao sobrenatural. Na area politica, ha uma mudanca gque € a substituicdo dos reis
pelos juristas, € a passagem da visdo de linhagem divina dos reis, pela nocéo
moderna de politica, aquela que é contratualista, e o Estado como sendo a
soberania do povo. As no¢des que eram absolutas nos estados anteriores, agora
sdo relativas, porém com o adendo de ainda ser um estado que liga os

fenbmenos por uma lei suprema, a evolucao.

85 |bid.
86 |bid. p.46.
87 |bid. p.47.
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A lei geral do movimento fundamental da “Humanidade” consiste em
revelar que, cada vez, mais representamos o que € exterior nas investigacoes e
no estado positivo, temos a plena realizacdo do progresso do espirito. A
culminacdo da racionalidade social, que seria possibilitado pela reforma e
reorganizagao da sociedade. Este “estado subjuga a imaginacdo e a
argumentacgdo pela observacao®. O que é expresso pelas proposicdes deve
obrigatoriamente corresponder a fatos concretos observaveis, isto é, fala-se
apenas sobre fatos. Essa visdo abandona as consideracfes metafisicas e
teoldgicas sobre as causas e reduz a pesquisar os fenbmenos observaveis,
buscando estudar as leis de como e o porqué ocorrem. Comte procura tornar leis
os fenbmenos que aparecem e, além disso, retira a visdo sobrenatural do
entendimento.

Na filosofia positiva ndo ha reducdo dos fenémenos naturais a um so
principio, Deus, Natureza, pois € pela experiéncia que percebemos os
fendbmenos e nossa percepcdo vé apenas as minimas conexdes. E por essa
reducdo, o conhecimento seria em cada area, subjetivo. Mas estaria amparada
no método positivo, nada de especulacdo metafisica, mas sim a observagéo e
sistematizacdo dos fendbmenos observaveis. “Essa unidade do conhecimento
ndo é apenas individual, mas também coletiva”, pois para Comte essa
possibilidade de conhecimento subjetivo “faz da filosofia positiva o fundamento
intelectual da fraternidade entre os homens, possibilitando a vida pratica em
comum” Xl. Essa relacdo do conhecimento e fendmenos constantes tornam
possivel, na visao positiva de Comte, determinar o futuro desenvolvimento, uma
progressdo de como serdo as coisas. O conhecimento positivo tem a
caracteristica da previsibilidade, o lema da ciéncia positiva € “ver para prever”.
Com essa perspectiva, permite o desenvolvimento da técnica, e na dominacéo
da natureza pelo homem.

O espirito positivo instaura, de forma categorica, as ciéncias de forma
objetiva, tentando deixar para trds os métodos de especulacdo sobrenaturais —
busca pelo no estagio positivo, investigar o real que torna util para os individuos.

No ambito politico, a passagem do poder para as méos dos sabios e cientistas,

88 bid.
89 |bid. p.50.
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e o “poder material para o controle dos industriais”®. A visdo de Comte esta
intimamente ligada aos pensadores ingleses, como exemplo de Francis Bacon e
sua perspectiva de progressao histdrica esta intimamente ligada a ideia de
progresséo linear de Agostinho, pela nog¢éo temporal e a progresséao historica de
Hegel, que guardada por enquanto as diferengcas pressupbem a progressao a

um estado mais “perfeito”, que é a filosofia positiva, ela

€ o verdadeiro estado definitivo da inteligéncia humana, aquele
para o qual sempre tendeu progressivamente, ndo deixou de
precisar, no inicio e durante uma longa série de séculos, quer
como método, quer como doutrina proviséria, da filosofia
teoldgica; filosofia cujo carater é ser espontanea e, por isso
mesmo, a Unica possivel na origem, a Unica também capaz de
oferecer a nosso espirito nascente o devido interesse.®!

Para Comte, essa revolucao é facilmente verificada, lembrando que pela
filosofia positiva temos que observar o fenbmeno, dessa maneira, a mudanca é
e pode ser constatada de maneira sensivel, embora indireta, pois considera a
inteligéncia individual, o progresso subjetivo.

O ponto de partida é necessariamente o0 mesmo para todos: “as diversas
fases principais das primeiras devem representar as épocas fundamentais da
segunda”. Isto é, o desenvolvimento é progressivo, a fase posterior carrega
elementos da anterior. Se investigarmos cada um a sua histéria vera, segundo
Comte, essa progressao linear que sucessivamente nos apresenta coisas
importantes, como a teoldgica “na infancia”, a metafisica “na juventude” e a fisica
“na virilidade”. Ha, como apontado, a possibilidade de verificar a fase da marcha
do progresso®2.

Para Comte, a explicacdo racional dos fenbmenos se da a partir da
demonstracao da derivacédo das proprias ocorréncias fenoménicas no curso do
progresso historico e ndo obstante essas observacfes se da na medida da
linearidade do tempo, que posto como uma sequéncia de acontecimentos
ordenados que rumam a um telos.

Dessa maneira, do mesmo modo que Hegel, Comte cria uma teodiceia

gue pelos estados sucessivos a marcha do progresso humano caminha. Ha no

%0 |bdi.
91 |bid. p.50.
92 COMTE. Curso de filosofia positiva, 1983, p.50.
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pensamento de ambos a perspectiva de um fim, mesmo que no caso de Hegel
ele expresse a dialética como negatividade e criacdo, que pelo espirito progride
e se recicla no processo ciclico, buscando o Absoluto), no caso do francés nao
é diferente, uma perspectiva geral de evolucdo que pela marcha ordenada busca
a finalidade. Essa “evolugado estd longe de ser uma categoria meramente
biolégica, que indica, sobretudo, o tipo de teleologia inerente ao conceito cristdo
de um processo significativo da histéria unificada™2, ambos estdo embalados
pelas mudancas da Revolucdo Francesa, e ideais do iluminismo que no nucleo
do pensamento tinham o progresso linear como garantia, ou seja, a promessa
escatoldgica de um futuro prometido.

O que esta contido no Curso de filosofia Positiva de Comte € justamente
essa ideia de uma progressdo da mente humana em sua totalidade, que na
maturidade seria capaz de chegar ao estado final da humanidade: o estado
cientifico da civilizacdo. E, nesta perspectiva, de uma historia universal, de
Comte, que determinada por um futuro “aberto” de uma progressao linear que de
forma continua que se desenvolve ruma a um mote, e os trés que foram
expressos dao possibilidades diferentes, porém, que carregam a mesma

caracteristica.

O primeiro indicio concreto do progresso humano foi inspirado
pelo cristianismo. Ao proclamar a superioridade da lei de Jesus
sobre a de Moisés, deu origem a nocdo de uma progressao
histérica fundamental tendente a passagem de um estado
menos perfeito para um mais perfeito. O cristianismo nédo podia,
no entanto, sugerir qualquer perspectiva cientifica do progresso
social, pois essa perspectiva do Cristianismo era logo repudiada
pela afirmacéo de constituir a fase final em que a mente humana
deve parar.®*

E uma questdo importante posta por Lowith, visto que, é a partir da
doutrina crista que tudo se sucedeu e foi elaborado de maneira a corresponder
ao modo de tempo linear. E uma cadeia de sucessées que liga o cristianismo
primitivo & época moderna e, claramente, a contemporanea. Nesse desenrolar,
Comte vai apontar que em cada estado o aperfeicoamento esta ligado a um

aperfeicoamento moral na viséo cientifica, isto €, qualidades que concernem ao

93 LOWITH, 1991, p.73-74.
94 1bid. p.80.
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proprio espirito, que interessam para o desenvolvimento e ndo a liberdade
criativa.

O modo de perceber e esperar 0 progresso € intrinseco ao individuo, a
especulacdo histérica posta pelo Santo Doutor, ndo s6 mudou a forma de
perceber, a perspectiva. Mas colocou a visao crista de histéria, inseriu a propria
histéria da igreja na histéria geral da humanidade, “toda a histéria da
Humanidade condessa-se necessariamente na histéria da religiao”®. Comte e
Hegel claramente fazem uma fusdo de elementos teoldgicos para explicar a
nocao de progresso, usam a nogao de tempo linear e inserem nele a nogao de
progressdo que guardadas as diferencas ja expostas, sdo visdes que
pressupdem uma escatologia.

Em todos os pensamentos citados temos um melhoramento do homem, é
a busca de uma forma de agir que seja perfeita, um amansamento moral do
individuo visando um a perfeicdo, ndo é a criacdo irrestrita, mas o
enguadramento em ditames para um fim estabelecido, isso € o apequenamento

da vida, € uma antinatureza.

95 COMTE. Curso de filosofia positiva, 1983, p.298.
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2. A PERSPECTIVA CRITICA DE NIETZSCHE AS NOCOES
TELEOLOGICAS

A perspectiva critica de Nietzsche em relagédo as nocdes teleoldgicas é
uma abordagem que guestiona a ideia de que o mundo ou a vida humana tém
um proposito ou finalidade predefinida, ele argumentara que a busca por um
proposito ou sentido fixo, muitas vezes, leva a negacdo do valor da vida,
contribuindo para uma negacéao.

Sua critica sera feita a partir das nocdes teleoldgicas tradicionais,
especialmente aquelas que tém raizes na religido e na filosofia metafisica,
argumentando que elas s&o constru¢cdes humanas que obscurecem a realidade
e reprimem o valor da vida como criacdo humana. Ao invés de procurar um
propésito transcendental, Nietzsche enfatiza a importancia de criar significado e
valores a partir da prépria existéncia individual.

Essa perspectiva critica incentiva uma abordagem afirmativa da
existéncia, na qual os individuos usam suas préprias potencialidades e criam
seus proprios valores, deixando de lado a submissdo a um sistema de crencas

teleoldgicas impostas de fora, com promessas de melhoria da vida.

2.1 A critica ao progresso na filosofia nietzschiana

A definicdo de progresso nos trés pensamentos que delineamos indicam
metas fechadas de como e para onde a civilizacdo progrediria e, nesta
perspectiva, sdo formatadas linearmente de “ruim” para “bom”®, temos
basicamente as noc¢cdes de progresso comumente entendido. Entretanto,
devemos recuar para podermos entender e perceber a consolidacdo de visbes
distintas que primam pelo avanco para algo tido como melhor e, principalmente,
com promessas que assumem caracteristicas de perfeicao.

Nietzsche em Humano, demasiado humano fala da possibilidade do
progresso encontramos uma breve nogéo da sua perspectiva de progresso e da
sua critica, em seus escritos o desenvolvimento da cultura antiga acontecia de

forma “inconsciente” e acidental, ao contrario da visao atual em que os individuos

96 GM/GM - Zur Genealogie der Moral (Genealogia da moral). |, p.17.
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tém consciéncia, e essa “cultura consciente” deixa a antiga para tras e “mata
também a desconfianca no progresso — ele € possivel”, essa consciéncia que ele
cita € justamente a visdo que existe uma finalidade das coisas, é possivel
perceber que nos antigos que supracitamos a vida e a cultura era devir. Todavia,
ele salientara: “é precipitado e quase absurdo acreditar que o progresso deva
necessariamente ocorrer’ e “como acreditar que ele seja possivel?” Temos uma
ambivaléncia que demonstra justamente a percep¢ao de que ha progresso, mas
para ele isso é a propria vida se desenrolando, por outro lado a espera do
desenvolvimento é incerto, porque o0 progresso via cultura antiga é improvavel,
visto que ela é fruto de uma reacdo que o supera, ele ocorrera, mas de forma
inconstante e ndo com vista a um fim®’.

A reacdo é progresso quando uma cultura se sobrepfe a outra, pelos
antagonismos se revela que uma se mostrara no final superior a outra, entretanto
isso ndo € uma finalidade. Nietzsche expfe que no seu século a metafisica
mostrou que o “espirito cientifico” ainda nao era forte o suficiente, mesmo que
os “dogmas” do cristianismo “terem sido ha muito” tempo eliminados, toda a
“‘concepgao do mundo e percepgao do homem, “do cristianismo medieval ainda
(re)surgiria pelas teorias metafisicas®®, havia a distingdo entre a ciéncia e a
metafisica cristd. Entretanto, a ciéncia da época, segundo Nietzsche, n&o
conseguiu superar a metafisica, ela assimilou a metafisica para si. Essa
assimilacdo estd inserida na mentalidade dos individuos, contrario a essa
mentalidade sdo os “homens raros” que pensam além, n&o projetam sua vida de
forma universal, “mas somente a parte limitadas”, isto é, a questdo sao os
homens do “cotidiano”, que “o valor da vida” esta baseado no fato de se colocar
como o ser “mais importante que o mundo”! Mas que nao vive seu destino, ndo
se responsabiliza pela vida, caso esse homem pudesse “apreender e sentir a
consciéncia total” da humanidade, ele sucumbiria ao ver que “no conjunto da
humanidade” ela “ndo tem objetivo nenhum”. Quando n&do héa objetivo, 0 homem
gue foi normatizado a esperar algum fim, que foi normatizado para buscar uma
finalidade, se sente perdido, pois sem a metafisica para apontar um telos ele

sucumbira.

9 MA I/HH I, 24. p.32.
98 |bid. 26. p.34.
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Segundo Nietzsche, devemos olhar como séao as construcfes das ideias
gue serdo usadas para definir ou estruturar algo, por exemplo, algo considerado
“‘bom”, s6 é a partir de uma adocgao e interesse particular, a qualidade € uma
perspectiva que gradualmente se estabeleceu e se tornou universal, assim como
a concepcao de tempo linear foi adotada com o propésito de direcionar-se a um
objetivo especifico, nesse caso a escatologia cristd. Em Humano, demasiado
humano, ele nos convida a recuar alguns degraus para fazer um “movimento
para tras”, buscando nessas representacbes “compreender a justificacdo
histérica e igualmente psicoldgica” para reconhecer como se “originaram” tais
nocdes. Dessa maneira, ele nos convida a olhar do dltimo degrau da escada,
mas nao ficar sobre ele®®. Ao superar uma visdo de mundo é importante ndo usar
0s instrumentos que construiram e estruturaram essa forma de ver, isto é,
devemos deixar a metafisica de lado, diferente, por exemplo, de Comte que
demonstra pela sua filosofia positiva um caracter metafisico teleolégico. O que
deve ser feito €, a partir do entendimento, se libertar de conceitos metafisicos e
olhar sobre o vir-a-ser.

E a partir dessa nocéo libertadora e da sua superacdo que devemos
pensar a nocdo de movimento do tempo nietzscheana, ela divergira
completamente da delineada até o momento, isto €, a no¢ao progressiva linear
gue pressupde um telos, um estado final, um aperfeicoamento da civilizagédo. O
gue ele demonstrara a partir de sua filosofia €, exatamente, questionar os valores
e ideais nas quais foram estruturados a civilizacdo e ira se opor enfatizando uma
visao diferente e particular.

A filosofia antimetafisica expe um problema central da finalidade das
coisas, como a vida, por exemplo. A partir da critica entendemos que nao ha
telos, ela é um processo de autotranscendéncia e autorrenovacdo. Na
perspectiva heraclitiana, a vida é devir, e para Nietzsche além de um constante
vir-a-ser ela é luta pela sua afirmacédo. Podemos constatar essa ideia que ele
expde uma descrenga no “monumentum aere pereninius™ que, de inicio,
mostra uma desvantagem pelo fim das opinides metafisicas, pois sem elas o

“individuo atenta”, de forma excessiva a seu curto periodo de vida e ndo “sente

99 MA I/HH I, recuando alguns degraus, 20. p.29.
100 |pig.
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maior estimulo para trabalhar” em coisas que sao “duraveis, projetadas para
séculos”, se ele nao colher um fruto de uma arvore, ndo vé sentido em planta-la.
Se avida é devir, nela estaréa circunscrito a progressao no sentido da capacidade
de superacgao das limitacdes e da expanséo das capacidades individuais sem se
deixar guiar por padrbes estabelecidos, e de forma divergente as convicgdes
metafisicas “levam a crer que nela” se encontraria o “fundamento ultimo e
definitivo” onde o futuro da humanidade estaria assentado.1%*

O modus operandi do cristianismo é a revolta contra o espirito elevado,
que busca se afirmar, é a paralisia da vontade, pois para que “a fé seja possivel”,
o cristianismo “transformou o desejo de vida em desejo de morte”, essa € o
mecanismo ao colocar algo além como uma meta, a uma depreciacdo, uma visao
pessimista da realidade terrena, a metafisica cristd tem inicio com negacao da
vida, mas somente o faz quando a nega, mas oferecendo algo que o espirito de
mediocridade busca, algo que valide sua forma de vida e o premié pela
submisséo a valores 1°2,

Tanto a ideia de tempo linear como a moral cristd sdo coisas que
sutilmente vao sendo aceitos como algo certo e natural que, segundo Nietzsche,
isso se deve ao motivo de que aquilo “que é feito por muitos pouco a pouco é
sempre mais refinado, mais bem fundamentado, mais sutil, mais estavel, do que
o que é feito por poucos”'%3, isto €, a doutrina catdlica foi sorrateiramente se
esquivando, sendo naturalmente aceita pela maioria, praticada, e inserida como
a verdade. A ideia de progresso também se tornard crista, gradualmente toda a
NOCA0 progressiva carregara a perspectiva crista.

A nocdo temporal criticada por Nietzsche é a visdo unidimensional crista,
gue € usada tanto nas filosofias progressivas como e, principalmente, na
escatologia crista. O que ela faz é limitar, reduzir e aniquilar a compreenséo do
mundo e da existéncia. Como sugerido no Assim Falou Zaratustra,'®* a
superacdo deve partir do individuo, isto é, a visdo do “além-do-homem”, o
homem deve ser superado. Zaratustra anuncia que o homem € superavel, mas

o “que fizestes para o supera-lo?”, segundo ele, todos os seres humanos até

101 MA I/HH 1, 22. [Traduc&o modificada.]

102 |hid. 25. [Traduc&o modificada.]

103 7a/zA, Prefacio. p.17. [Traducdo modificada]

104 |pid. Da virtude dadivosa, I. p.84. [Traducio modificada]
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agora criaram algo acima de si mesmos, e € preferivel se tornar animal (de
rebanho) do que superar-se, 0 homem para o além-do-homem € uma irrisdo. Ha
uma exortacdo a “permanecer fiéis a terra”’, ndo crer nos que falam em
esperancas metafisicas, no caso a escatologia cristd, ou em metafisicas
teleologicas, que retira as esperancas da terra e as coloca em um outro mundo,

ou em um futuro melhor. Para Nietzsche,

[o] homem é uma corda estendida entre o animal e o além-do-
homem: uma corda sobre um abismo, perigosa travessia,
perigoso caminhar, perigoso olhar para tras, perigoso tremer e
parar. O grande do homem é ele ser uma ponte, e ndo uma meta;
0 que se pode amar no homem é ele ser uma passagem e um
acabamento. 1%

Os valores pessoais que nascem a partir de uma viséo terrena devem ser
os almejados, o individuo deve se moldar e viver para se superar no vir-a-ser
buscando em si e no mundo, as for¢gas para o seu desenvolvimento, ele n&o
espera um telos, ou avanco da humanidade, mas toda a sua vida € uma busca,
uma “corda”’ que é “estendida” por ele mesmo. Mas como ele expde, € uma
‘passagem” e ndo um “acabamento”, de outra maneira, a vida é criagdo que parte
do préprio vivente, os problemas e as solugdes, todas as escolhas sao agora
enfrentadas e aceitas, o que movimenta € o instante vivido, esses momentos sao
uma constante e ndo um acabamento, é o “devir” da vida'®®.

Entretanto, contrario a essa forma de perceber a vida como constante
devir, as perspectivas progressistas lineares sdo formas de interpretar a historia
em conformidade a um fim, a vida é vista a partir do seu fim, podemos questionar
qgual é o fim proposto para entender como a vida é levada. Exemplo, qual a
finalidade da vida para o cristianismo? A resposta seria 0 céu, a vida celeste, a
partir disso, as teleologias retiram o individuo da vida ao propor uma finalidade,
todas perspectivas, seja crista teleolégica ou metafisicas progressistas lineares,
sdo um ponto de vista que tém em comum a linearidade e um ponto focal a um
determinado fim, mas que todos propdem um caminho para um fim especifico,

seja 0 céu, uma etapa da evolucao da humanidade.

105 pid. Prefacio. p.16. [Traducdo modificada]
106 |pid. [grifo nosso]
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Para entender a visdo de Nietzsche, duas obras sédo de relevancia: a
primeira é: Da utilidade e desvantagem da histéria para a vida de 1874 [Vom
Nutzen und Nachteil der Historie fur das Leben] em que ele critica o pensamento
histérico de Hegel dominante na época que cristalizava o pensamento historico;
e a segunda, de 1878: Humano, demasiado humano [Menschliches,
Allzumenschliches], cujo subtitulo € “Um livro para espiritos livres”.

E na segunda critica, na perspectiva de Humano, demasiado humano que
nos concentraremos para uma analise mais aprofundada, sem desmerecer a
importancia da primeira. E nessa perspectiva que encontramos o instrumento de
analise, que nos permitird apontar para uma quebra de paradigma das nocoes
metafisicas de progresso e teleologia. Nietzsche ndo propde simplesmente um
substituto, mas sim uma filosofia com um sentido histérico, com um carater
distintivo “evolucionista” sem conter “uma perspectiva progressista”.

O pensamento historico proposto € um antagonismo a metafisica, ele se
alia a uma postura que questionara os parametros estabelecidos e, dessa forma,
€ antidogmatico. Nietzsche expde que tudo é construcdo humana, a moral é
criada, podemos encontrar em Humano, demasiado humano'®’. A partir disso,
percebemos que toda visdo progressista-linear foi construida com vista a uma
finalidade, seja cristd ou metafisica. Essa necessidade da finalidade, de um telos,
€ uma necessidade metafisica e moldou o homem moderno, mesmo se a
metafisica cristd ndo estiver como preponderante, teremos outros modelos de
metafisica. A tentativa metafisica de explicar as causas primeiras pelas finais,
colocar qualidades absolutas para o individuo, retiram dele a escolha, pois ha
um modelo de perfeicao, a decisao da propria vida fica ligada a um ideal, dessa
maneira, segundo Nietzsche, poderiamos entender de que forma a liberdade
seria uma fabula inteligivel%8,

As construcdes causais dao as designacoes e sentidos, todos creem na
origem das qualidades a partir da causa como “bom” e “mau” que foi
paulatinamente aceito, isso €, sdo “inerente as acdes, sem a consideracdo por
suas consequéncias” e o mesmo erro que faz “a lingua designar a pedra como

dura”, esses exemplos advém do erro de apreender o efeito pela causa. Ele é

107 MA I/HH 1, Contribuic&o & histéria dos sentimentos morais. p.41.
108 Gp/Cl, Como o “mundo verdadeiro” finalmente se tornou fabula. 5.
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“inteiramente uma consequéncia necessaria e se forma a partir de/dos elementos
e influxos de coisas passadas e presentesi®.

Todo o processo de avaliacdo dos atos apoia-se na cultura a partir da qual
foram pensados, onde os costumes foram validados. Assim, a tarefa de uma
filosofia da historia seria reaver os sentidos e expor a constru¢ao do pensar. Essa
falta de sentido histérico pode ser vista em o “Defeito hereditario dos filbsofos”,
no qual Nietzsche ird apontar que é um erro acreditar que analisando o homem,
encontrara o seu fim ou um objetivo, o percebem, ou tentam acreditar, que ele é
uma “aeterna veritas”, algo estavel e uma “medida constante”, porém, isso € um
erro. E em um espaco bem limitado que o individuo vé a transitoriedade das
coisas, entretanto, € um equivoco da perspectiva limitada, ha uma “falta de

sentido histérico”, que é hereditario dos filésofos!,

inadvertidamente, muitos chegaram a tomar a configuracdo mais
recente do homem, tal como surgiu sob a pressdo de certas
religides [...] como a forma fixa de que se deve partir. Nao
querem aprender que o homem veio a ser, € que mesmo a
faculdade de cognicédo veio a ser; [...] tudo 0 que é essencial na
evolugdo humana se realizou em tempos primitivos.**

Para Nietzsche, a perspectiva e como entendemos o individuo vem de
formas fixas de entendimento, isto é, ao definir o que € o “homem” percebemos
gue existem essas formas fixas de pensar, em paralelo como se fez com ideias
de bom e mau, como se fosse uma causa primeira. Religides e filosofias partiram
do principio que cada um €&, e ndo que vieram a ser. Para eles, todo o
desenvolvimento do individuo estda em um intervalo, que houve nos ultimos
quatro mil anos, e depois 0 homem nao se alterou muito, e iSso aponta para o
gue Nietzsche aponta como sendo esse defeito hereditario, e para ele:

toda teleologia se baseia no fato de se tratar o homem dos
Gltimos quatro milénios como um ser eterno, para o qual se
dirigem naturalmente as coisas do mundo desde o seu inicio.
Mas tudo veio a ser; ndo existem fatos eterno: assim como néao

existem verdades absolutas. — Portanto, o filosofar histérico é
doravante necessario, e com ele a virtude da modéstia.1?

109 MA I/HH 1, 39. p.45.
HOMA I/HH I, 2. p.16-17.
111 1dem.

12 1dem.
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Para Nietzsche, a eternidade existe, como iremos falar no proximo
capitulo, todavia, essa forma de pensar o homem como pronto e eterno é um
erro. Tudo esta em devir, ndo existem fatos eternos e nem verdades absolutas,
e é nesse sentido que o filosofar histérico é extremamente necessario e
acompanhado pela modéstia, que significa ndo nos acharmos eternos.

E, nesse sentido, a filosofia metafisica, a partir de um fendmeno da
realidade, entende que o ser cognoscente que vé o fendbmeno, capta da realidade
alguma concluséo que é ultima e pensa-se a coisa-em-si a partir disso. Por outro
lado, ha quem n&o concorde com essa visdo da coisa-em-si, mas acredita que
tudo que € captado € incondicionado, isto €, ndo faz relacdo com a coisa-em-si
e, assim, ndo é uma visao fixa e ultima.

Nietzsche criticarA que ambas as visbes omitem que as coisas
“gradualmente vieram a ser”, que tudo esta em pleno vir a ser, e ainda foi pelo
fato “de termos durante” muito tempo “olhado o0 mundo com exigéncias morais,
estéticas, religiosas, com cega inclinagdo, paixdo ou medo” e de sermos
habituados a pensar o mundo, como sendo profundo de significado, algo que
esta além e que, invariavelmente, “este mundo gradualmente se tornou assim
estranhamente” cheio e profundo de significado e foi “adquirindo cores”, mas ele
ird apontar quem foram os coloristas: “o intelecto humano fez aparecer o
fendbmeno e introduziu nas coisas as suas errdneas concepgdes
fundamentais™!3. A representacdo do mundo é resultado de uma série de erros
gue foram sendo aceitos pelos proprios individuos, a forma de representar € o
que transformou o mundo, e pelo habito mudou o modo de pensar da
humanidade.

A maneira que percebemos e entendemos a histéria de forma linear-
progressiva advém e se mantém justamente, pois uma ideia que emerge e é
muito mais fraca, porém mais antiga tende a se manter, € mais segura e
enraizada''4, haja vista que a adocdo da linearidade como visdo temporal foi
enraizada na proépria civilizacdo, de tal forma que, ao pensar em progresso, €
comum pensar em uma linha em direcdo a algo (na maioria das vezes, melhor

gue o anterior)!'®. A forma de pensar a histéria, seja de Agostinho, Comte ou

U3 MA I/HH |, p.16-17.
114 A Reforma de Lutero é um exemplo dessa perspectiva de Nietzsche.
15 MA I/HH 1. 26. p.33.



54

Hegel, ndo passa da forma metafisica de pensamento, e que néo € facil de ser
desestruturada, isso porque, “apesar dos dogmas cristdos terem sido ha muito
eliminados”, toda a forma de conceber o mundo, toda a percepcao crista e
medieval pdde ainda celebrar uma ressurreicdo. Ainda que haja um afastamento
das nocgdes cristds e ainda que ressoe fragmentos de ciéncia, ndo é ela que
domina, pois a velha “necessidade metafisica” sempre entra em tona. Entretanto,
essa € a reacdo necessaria mesmo que inicial, pois da “reacéo” podemos fazer
“um progresso”*6.

A ciéncia satisfaz quem pesquisa, mas ndo para quem apreendeu 0s
resultados, ja que as descobertas que outrora foram incriveis passam a ser
cotidianas, todas as verdades cientificas tendem a isso e “se a ciéncia
proporciona cada vez menos alegria’!’ e ela langa “suspeita sobre a metafisica,
a religiao”'*® que sdo consolos para a vida, esta retira alegrias do cotidiano,
mesmo que se trate de alegrias passageiras, ela destitui a fonte de prazer do
individuo. Desta maneira, Nietzsche falara de uma cultura que “superior deve dar
ao homem um cérebro duplo”, que possibilitaria ao homem perceber a ciéncia e,
outra parte, para perceber o que ndo é ciéncia. Isso se deve ao motivo de ser
uma regulacao, “as ilusdes, as unilateralidades e as paixdes produzidas pela ndo
ciéncia”''® (metafisica, religido e arte) que aguecem, ja seu contrario seria usado
para evitar o superaquecimento, e sem a regulagdo sera a ruina da ciéncia’?.

Nietzsche caracterizard o processo histérico como fases ciclicas de
aguecimento e resfriamento, a énfase na religido, arte ou ciéncia séo as linhas
de acontecimentos ou ciclos. Em “Os anéis do crescimento da cultura
individual™*?', o desenvolvimento espiritual, para Nietzsche, esta relacionado ao

vigor herdado de “jovens cultos” que tendem a perder o gosto “por mudangas”,

116 |pid.

17 MAIHH 1. 251.

118 |pid.

119 1pid.

120 1pid.

121 segundo FREZZATTI, trata-se de uma aplicacdo do chamado principio de filogenia da
biologia contemporanea a Nietzsche. A elaboracdo do principio filogenético € atribuida a Ernst
Haeckel e a Fritz Miller. Para Haeckel, ela € uma lei como as da fisica e determina que a
ontogenia é uma breve e rapida recapitulacdo do desenvolvimento filogenético. Assim, um
mamifero — cujo embrido inicia-se como um organismo unicelular e, sucessivamente, passa por
fases nas quais se identifica com um peixe, um anfibio e um réptil — repete o desenvolvimento
de sua espécie. (Cad. Nietzsche, Guarulhos/Porto Seguro, v.39, n.1, p. 9-30, janeiro/abril, 2018)
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mas eles avancam um pouco em relacdo aos seus pais. O caminho que ja esta
feito € mais facil de percorrer e, dessa maneira, “a salvacdo de uma cultura que
ndo para de crescer requer imediatamente uma nova geragdo” que da mesma
maneira ndo ird muito longe, mas avancara um pouco mais, ird desperdicar
menos energia que o pai para avancar mais do que ele. Da mesma forma, a
cultura se desenvolve por reacao, as geracdes vao deixando, avancando sempre
um pouco, mesmo que nao tenham a ansia do desenvolvimento; a cultura avanca

a partir dos individuos que a vivem em ciclos mais ou menos acelerados'??,

Homens bastantes vigorosos, como Goethe, por exemplo,
percorrem tanto caminho quanto quatro gera¢des; mas por iSso
avancam depressa demais, de modo que 0s outro alcancam
apenas no século seguinte, e talvez nem facam inteiramente,
pois a coesao da cultura, a coeréncia de seu desenvolvimento,
foi enfraquecida pelas interrupgdes frequentes.'?

E exemplificado com a figura do Goethe, pois certos tipos de homens
avancam mais rapido, entretanto, a propria cultura ndo consegue avancar junto,
fazendo com que a maioria s6 alcance tempos depois. Isso representa uma
progressao, os proprios individuos avangam e com eles toda uma cultura, porém,
é diferente das concepcdes lineares progressistas, pois hdo é o avango de toda
a humanidade, mas de um anico individuo (talvez um espirito livre), que expressa
sua vontade e sO algumas geracdes depois € compreendido.

Nietzsche dird que na sua época comecam a entrar na cultura como
‘criangas movidas pela religido”, passando por formas brandas como o
‘panteismo”, enquanto se aproximam da “ciéncia”. Evidentemente, recobramos
uma ideia ja exposta aqui, principalmente a do positivismo'?*, e essa visdo
nietzscheana recobra a ideia de um avanco progressivo, porém essa avancgo nao
carrega em sua vitalidade uma progressédo em direcdo a algum fim, ela € apenas
uma constatacdo de que na cultura ha4 um avanco, e como ja apontamos de
aguecimento e resfriamento que, ao se aproximar da ciéncia, “deixam para tras
a nocao de Deus”, de imortalidade, entretanto, sucumbindo ao encanto de uma

“filosofia metafisica” que também deve ter seu momento, mas que nao tera

122 MAIHH I, 272.
123 MAIIHH I, 272.
124 ver subcapitulo: 1.3 Comte e a nogdo de estados progressivos.
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disposicdo, a menos que se transforme em arte ou como “disposi¢ao
artisticamente transfiguradora”.

O sentido cientifico vai se tornando cada vez mais imperioso, levando a
“ciéncia natural e a historia” para métodos mais rigorosos de conhecimento, e a
arte vai assumindo uma significacdo mais branda, hd uma troca entre arte e
ciéncial?®.

Isso tudo é o crescimento da cultura de forma individual'?®, que destoa
das ideias progressistas, pois pensa na individualidade, e ndo em uma marcha
do progresso, ou em uma evolucdo da humanidade em mesmo nivel. Ao pingar
a individualidade, a vida como sendo algo que avanca por suas forcas Nietzsche
esta reforcando a ideia da vontade de poténcia'?’. Ainda que haja retrocesso
aparente, ele apenas “recuou, para ter terreno bastante para seu salto: entdo
pode até haver algo de terrivel e ameacgador, nesse recuo”, retrocedendo, mas
nado ficando para tras*?,

Outra metafora para uma progressao, podemos encontrar em “As zonas
de cultura™ que “as eras da cultura correspondem aos diversos cinturdes
climaticos, com a ressalva de que estdo uma atras da outra, e ndo ao/do lado da
outra”, é posto em contraposi¢ao a cultura tropical, que tem “violentos contrastes,
brusca alternancia” e também a “veneragdo do que é repentino, misterioso,
terrivel”’, e de outro lado a cultura temperada que tem “um céu claro, embora nao
luminoso, um ar puro, quase invariavel, agudeza, ocasionalmente frio”?°: assim
as duas zonas se distinguem.

A primeira podemos representar pela arte que é a tropical, e a temperada
pela ciéncia. Na cultura tropical, as paixdes sdo “abatidas e destrocadas com

forgca estranha por concepgdes metafisicas”, podemos entender como sendo

125 MA I/HH 1. 274.

126 Em EH/EH, “Humano, demasiado humano” 3, Nietzsche expde uma indignagao “era tempo
de tornar a ser eu mesmo”. Esse livro € um “monumento comemorativo a uma crise” dedicado
aos “espiritos livres” nele Nietzsche se libertara do que Ihe é estranho, todo o “idealismo é
exotico” a expressdo usada espirito livre significa mais do que “espirito libertado, espirito que
retomou o dominio de si mesmo”. A tarefa que ele emprega no livro é “a guerra, mas uma guerra
sem polvora e fumaca [...] sem énfases e contor¢des” pois, para ele isso tudo seria ‘ainda um
idealismo” (EH/EH, Humano, demasiado humano 1), e sua luta é contra os idealismos que
rejeitam o que € humano.

127 \ver JGB/BM - Jenseits von Gut und Bose (Para além de bem e mal), “Dos preconceitos dos
filosofos”, 13.

128 MA I/HH I, 274.

129 |pgi.
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pensamentos lineares-progressistas das teleologias que a tudo abarca e
engloba, sem fazer distingédo, apenas subtrair. Ao contrario da cultura temperada,
Nietzsche indica que no “clima espiritual ndo ha eventos assim, nossa
imaginacdo é temperada; mesmo em sonhos ndo nos acontece 0 que povos
anteriores viam de olhos abertos”.130

Para Nietzsche, ndo ha como ficar feliz com esse tipo de mudanca, pois
‘os artistas” da cultura tropical “foram seriamente prejudicados pelo”
desaparecimento dessa cultura, para os que nao foram prejudicados “a nos, néo-
artistas, nos consideram um pouco sobrio demais”. Ademais, por esse motivo “os
artistas talvez tenham o direito de negar o progresso”, pois podem questionar se
nos ultimos “trés milénios” houve uma “marcha de progresso nas artes”
realmente, e da mesma maneira um filésofo metafisico3! pode néo reconhecer
um “progresso”, mas Nietzsche dira “a propria existéncia da zona temperada da
cultura conta como progresso”, entretanto, essa diferenciagdo da cultura é
benéfica para o individuo*®2,

A diferenciacdo e as caracteristicas historicas sao diferenciacdes que
demonstram sinais de progressao de cultura superior e inferior, e a histéria

ensina, segundo Nietzsche, que:

a estirpe que num povo se conserva melhor é aquela em que a
maioria dos homens tem um vivo senso de comunidade, em
consequéncia da identidade de seus principios habituais e
indiscutiveis, ou seja, devido a sua crenca comum. Ali se
reforcam os costumes bons e valorosos, ali se aprende a
subordinagao do individuo, e a firmeza do carater € o primeiro
dada e depois cultivada.*®3

Todavia, ha perigo de enfraquecimento pela hereditariedade, essa no¢ao
de comunidade carrega a contrapartida que, apesar de toda a estabilidade onde
0 costume e a subordinacgéo é cultivado, isso se relaciona a Agostinho, o senso
de comunidade cristdo é a passagem de dogmas, costumes e tradicdes, somente
com o espirito livre a liberdade pode ocorrer. Para Nietzsche, havera individuos

‘independentes” dos quais depende o “progresso espiritual”. e serdo esses que

130 |dem, 236.
131 Esse fildsofo metafisico citado é Schopenhauer.

132 \/er, MA II/HH I - Menschliches allzumenschliches (vol. 2) (Humano, demasiado humano (vol.
2)), “O andarilho e sua sobra”, 188. Sobre as diferentes culturas.
133 MA I/HH I, 224.
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experimentardo o novo e o diverso, sao esses que “afrouxam e de quando e
quando golpeiam o elemento estavel de uma comunidade”, e nesse ponto que é
ferido, que é inoculado algo novo.*3*

Essas naturezas degenerativas sdo de grande importancia para quando
ocorrer 0 progresso entendido como mudanga sem uma meta, uma mudanca ao
acaso. E a partir de um debilitamento por menor que seja, para que “as naturezas
mais fortes conservam o tipo, as mais fracas ajudam a desenvolvé-lo”. Para
Nietzsche, em toda perda ocorre um beneficio, “raramente uma degeneragao”
ocorre nao tendo por um lado uma “vantagem”. Assim, para ele, “a famosa luta
pela sobrevivéncia ndo € o Unico ponto de vista a partir do qual se pode explicar
o progresso” ou o fortalecimento do individuo.

Para isso, ele aponta para duas coisas: primeiro, “aumento da forca
estavel” pela unido dos espiritos na crencga e no sentimento de comunidade, isso
mantém a cultura unida contra forcas dissociativas; e em um segundo momento
a possibilidade de buscar objetivos maiores, guiando-se por “naturezas
degenerativas” ou, como pode ser entendido também, espiritos desviantes, e
permite que outras possibilidades que ndo sejam destruidoras cresgam e atinjam
metas elevadas. Isso ocorrera, pois a “forgca estavel’ se enfraquece, e a partir da
natureza mais fragil e delicada, entretanto, mais livre, o progresso é possivel.

O que Nietzsche esta tentando demonstrar é: o progresso, a partir da ideia
gue duas forcas opostas em conflito, geram algo superior, porém, ndo € uma
aniquilacao, a forca estavel deve manter parcial para que nao sejam destruidoras
“do todo cresgam e atinjam metas mais elevadas”®®,

O caminho da elevagdo € uma producdo humana, do “génio” em
particular, porém, ndo € algo natural e simples, é forcando ao “limite” que “ao
longo dos séculos”, entdo, teremos “como uma centelha solta no ar pela terrivel
energia assim criada, talvez inflame” a luz do “génio”, e produza efeitos na
cultura, temos que € uma forma violenta que ocorre esse processo, para haver
um progresso, entdo ndo € natural, mas sim criacdo®*. Na histéria da
humanidade, “as forcas mais selvagens abrem caminho” de forma mais

destrutiva no inicio, mas com a a¢ao necessaria, pois vira uma civilizacéo fazer

134 Ipid.
135 MA I/HH 1, 224.
136 |dem. 233.
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morada, e essas “terriveis energias — 0 que chamam de mal — sao os arquitetos”
da humanidade®®’.

Podemos comecar a vislumbrar e entender o movimento que ocorre na
histéria, como apontado no primeiro capitulo um, essa ideia progressiva-linear é
a visdo preponderante e foi instaurada como verdade imutavel e, com ela, temos
uma visao embutida de progresso, isto €, tudo que estd em um estado incompleto
ou menos avangado para um mais completo e avancado ou perfeito, dessa visao
a moral toma proveito, pois precisa de algo certo e imutével, precisa da finalidade
para existir e ter sentido.

Entretanto, segundo Nietzsche, o movimento é ciclico e na historia da
humanidade é uma etapa da “histéria organica” que nao teve inicio, € a partir do
entendimento da ideia de causalidade e sua superagcédo que ndo mais se trata de
uma “connexus” de causa e efeito, pois pelo eterno vir-a-ser assume e exclui a
interpretacdo mecanica de uma continuidade linear-progressiva, segundo Mdiller-
Lauter ndo podemos, de forma alguma, entender a histéria como uma teleologia,
ela ndo possui “uma meta atribuida” que € externa e nem “uma meta posta de
modo imanente”, A ilusdo de um progresso s6 é formada quando
experimentamos o tempo transcorrido para frente, entretanto, essa € uma forma
de pensar crista, pois tudo “sucede [...] de modo cego e estupido. Como uma
folha segue seu caminho em um riacho, mesmo que aqui e ali ela seja detida*,
0 tempo na perspectiva de Nietzsche € ciclico, e até nas culturas podemos
perceber essa diferenciacao.

Com o fim da cultura romana, o Império continuou influenciado e guiado
pelos dogmas do cristianismo com suas imposi¢des e no¢des metafisicas, como
as bases que nutre e influéncia o pensamento, guiada sempre por uma
finalidade'*?, O que é exposto com o movimento é que pode, e devem ser
evitados certos padrdes de aculturacao ou, mais precisamente, um afastamento
de certos padrdes culturais. As concepcoes antigas de culturas, e podemos
entender a cristd, ainda existe parcialmente inserida nos pensamentos filoséficos

(como Hegel e Comte) aparecem e sufocam as novas, iSso em razao de as novas

137 |dem. 246.

138 MULLER-LAUTER, p.99. 2009.

139 NF/FP 1884, primavera. 58, 25 [166)].
140 A I/HH 1, 247.
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concepcles ainda ndo serem fortes o suficiente e habituadas, entdo nao
possuem coesao e coeréncia, Nietzsche usa a metafora para exemplificar, assim

ocorre:

com o soldado que aprende a marchar: por algum tempo ele é
mais inseguro e mais desajeitado do que antes, porque seus
musculos sédo movidos ora pelo velho sistema ora pelo novo,
nenhum deles pode declarar vitéria. NOs vacilamos, mas é
preciso néo se inquietar por causa disso, e ndo abandonar novas
aquisicdes.'*

A investida nietzscheana contra a cultura “antiga” e contra as pretensdes
do sentido histérico advém da sua percep¢ao de que uma cultura (e isso seja ela
qgual for) tenta se manter de forma hegemdnica, ela excluird qualquer nova
tentativa de ser destronada, ela julga pela forca e enraizamento que possui,
porque, como ja é estabelecida, € mais duradoura. J4 a pretensdo do saber
histérico o usa apenas para se legitimar, e essa afirmagdo € apenas uma
“consideracdo usual da historia”4? | essa falta de sentido histérico € uma forma
de usar a historia para beneficio de algum pressuposto metafisico com vista a
um fim. Entretanto, essa consideracao histérica e cultural € usual na visédo linear,
pois no seu antagonismo a forma ciclica pressup8e a renovacgao, sendo que todo
avancgo € precioso “apenas saiamos do lugar!” e talvez os gestos “apare¢cam um
dia como progresso”.143

O progresso para Hegel, como ja foi apontado no primeiro capitulo, supde,
primeiro: o processo dialético e 0 movimento continuo e evolutivo, buscando a
realizacdo da liberdade e da razdo. Para ele, a verdade € o avanco para o

conhecimento da realidade, esse progresso ocorre de forma espiralado que

141 |dem. 248.

142 Os pontos de partida de tais reservas sdo multifacetados. Mencione-se aqui apenas a mania
historicizante de tornar igual: Nietzsche fala impertinéncia daqueles que se servem do sentido
historico (KSA XIV p. 182). Atras dela reside um "ceticismo ofensivo contra a diferenca de grau
de homem para homem", estendida também aos mortos (KSA 1.529, 35 [43] de maio-julho de
1885); a auséncia de ideais: o sentido histdrico € "a prova de desconfian¢a em relagdo a um ideal
préprio ou a falta do mesmo" (KSA 9.477, 11 [99] da primavera-outono de 1881. Cf. também KSA
X1V, p.213). "Quando se busca saber com tudo chegou a ser”, foge-se da " formagé&o de ideais,
do fazer-melhor” (KSA 11.57, 25 [164] da primavera de 1884); a perda de unidade: o sentido
histérico dispersando-se no que é multiplo, parece "um sinal de fraqueza e falta de unidade" (KSA
11.254, 26 [393] do verdo outono de 1884) ; a perda do bom gosto: O sentido histérico abre o
entendimento para tantas coisas, quase para tudo, que ele turva a visdo para o nobre, o perfeito
em si (KSA 5.157, BM § 224).

143 MA I/HH 1, 248.
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progride de um estado menos evoluido para um mais evoluido, no qual “todo o
sistema é determinado”“#, o movimento progressivo ocorre pela interacdo dos
individuos e é a realizacdo da razdo no mundo, ocorrendo nas diversas
instituicbes, o destino destas determinacbes é virem todas em conjunto e
reduzidas a momentos”: esse momento € o principio do “desenvolvimento”.

Esse progresso € necessario, “racional e determinado”, e com o avango a
consciéncia humana se torna evoluida. Hegel busca a verdade e para ele o “finito
nao € verdadeiro”, mas a ideia interna “suprime estas formas finitas” e, dessa
forma, se a verdade ndo esta na finitude, onde ela estara? Ele apontara que ela
“nao existe em um tempo e deixa de existir noutro; ela é eterna, e algo assim nao
esta na finitude, e sim na eternidade, pois ndo existe no tempo, ela “é verdadeira
ndo so hoje e amanhd, mas fora de todo o tempo; e embora esteja no tempo, €
sempre verdadeira, em todos os tempos”'4°. A verdade, entdo, na acepc¢éo de
Hegel é absoluta, e apesar de estar no tempo ela é eterna, isto é, a verdade se
identifica com o espirito absoluto48,

Para Nietzsche, a verdade ser ou ndo necessaria so € afirmativa a partir
do pressuposto que se expde uma crenga, uma convicgao, isto é, “nada é mais
necessario do que a verdade” em relagédo a ela tudo tem valor secundario. E
devemos questionar 0 que essa absolutizacdo da verdade quer dizer? Nao sera
“a vontade de ndo enganar’ E a partir dessa generalizacdo que entra em
guestdo essa verdade absoluta hegeliana, isto €, “por que nao se deixar
enganar?” O individuo ndo quer se deixar enganar, cré que €& “prejudicial,
perigoso e funesto”, ao colocar um pressuposto como ideal a “vontade de
verdade” busca estabilidade e apenas ela deve ser util: a “verdade a todo custo”,
ela ndo tem significado e ndo se deixar enganar, pois a vida é composta disso
“erro, embuste, simulagcédo, cegamento, autocegamento”, essa busca da verdade
resultard na busca do outro mundo, algo que esta além e que retira as nuances
gue ha somente neste unico mundo e, para Nietzsche, a “crenca metafisica” em
uma verdade hegeliana esta em consonancia com os ideias platonicos,

igualmente no cristianismo, isto é, “Deus é a verdade”, a “verdade é divina”'#’.

144 HEGEL, 1985. p.343.

145 |pid. p.346.

146 Cf. nota 49. p.27.

147 NF/FP 1885 outono e outono 1886, 2[195].
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Para Nietzsche, Hegel usa sua filosofia para alcancar uma verdade e,
desta maneira, uma moral universal que ele demonstra a partir da “doutrina da
guerra e dos grandes homens”, onde o vitorioso estara em posse do direito. Esse
vitorioso “representa o progresso da humanidade” e por esse motivo ele tenta
“provar a dominag&o da moral através da histéria”, pois pela doutrina da “guerra”
€ a moral que vence. Esse é um desenvolvimento comprovavel € a manifestacao
do reino moral, é absolutizacdo de uma verdade que € promovida a partir da
razao, mas para Nietzsche ndo devemos nos deixar enganar “— nao acreditamos
mais, como ele, na moral”’, verdade e, portanto, “ndo temos filosofias para
estabelecer para que a moral prevalega”.14®

Ja em 1873, em um aforismo postumo, Nietzsche aponta que o Deus
hegeliano deve ser o “espirito universal da humanidade atuante em todos os
espiritos das nag6es"'*, o jubilo da ideia em si é a religido, para Hegel a histéria
universal representa o julgamento final dos espiritos e coloca nela um “objetivo
final” e nela se realizara “o plano da providéncia”. Para ele, a razdo esta presente
na historia e ela deve ter um propdsito, pois “até mesmo as criangas exigem nas
histérias um interesse”, nesse sentido, uma teleologia € a suposigdo, ou a
implicagao de que “um propdsito pelo menos sugerido e a relagao dos eventos e
acdes com o0 mesmo”, isto €, um telos.

Levando em consideragdo que nas narrativas metafisicas progressivas é
sugerido de forma sistematica um propdsito além que existindo, “uma "historia
mundial", deve haver um propdsito no processo mundial”, mas nao, a perspectiva
antagobnica nietzscheana é que ndo precisamos de narrativas com propdsitos,
ele entende que a vida “ndo tem propdsito” e isso “é evidente pela casualidade
de seu surgimento”, n6s podemos criar, isto é, cada um pode “impor um
proposito”*0.

A critica de Nietzsche é gque se ndo ha propésito, se hdo ha meta na
destinacdo humana, devemos introduzir uma, ou melhor, o individuo criara sua
meta. Ele diz: “toda narrativa tem de ter uma finalidade” portanto até a historia
de um povo, “a histéria do mundo” tem uma perspectiva, ou seja, “somente

exigimos narrativas que tenham finalidades”, contudo “ndo exigimos justamente

148 NF/FP 1885 outono e outono 1886, 2[195].
149 NF/FP 1873, Verdo-Outono ,29 [72].
150 |pid.
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nenhuma narrativa do processo do mundo, porque consideramos que “é mentira
falar disso” a vida nédo possui uma finalidade, como fica evidente na causalidade
do vir-a-ser*®, o que fica claro a partir dessa nota péstuma é que a narrativa tem
finalidade no sentido de que foi dita a partir de uma perspectiva, e essa objetivava
algo, porém, a vida em si, como ela €, ndo tem finalidade, devemos cria-la.

Tais noc¢des teleoldgicas colocam um prémio no final, isto €, o progresso
ocorre visando um objetivo que € atingido percorrendo uma linearidade, um
exemplo é o pensamento metafisico hegeliano que acabamos de salientar, nele
o individuo busca algo fora da prépria vida e a meta é a humanidade e seu
melhoramento, da mesma forma que a moral promete melhorar, mas é uma
antinatureza®®?. Em todos esses sistemas metafisicos podemos perceber sua
estruturacdo a partir de uma teleologia, eles possuem o mesmo modus
operandis, da mesma maneira que 0 positivismo comtiano segue 0 mesmo
raciocinio, entretanto, ndo busca a verdade como o fim absoluto, mas a ciéncia.

Contra o positivismo, Nietzsche expde que para o “fendmeno "existem
apenas fatos", ele dira: “ndo, na verdade, ndo existem apenas fatos, apenas
interpretacdes” ndo ha como estabelecer o fato "em si mesmo” € um
contrassenso desejar tal coisa, “tudo € subjetivo, vocés dizem” isso € uma
interpretacao, o "sujeito” ndo é algo dado, mas algo acrescentado, colocado por
tras.” Dessa forma, sera necessario, ao final de tudo, inserir o individuo atras da
sua prépria interpretacdo? “Isso também é ficcdo, hipotese”.153

O mundo é uma interpretacdo do sujeito que vé, a verdade, a ciéncia esta
assentada no “conhecimento” do mundo conhecivel, se assentam em
pressupostos de quem interpreta, entretanto, essa interpretacdo ndo tem nada
por tras, ndo existe nada de certo, seguro, valido e fixo como quer o positivismo,

9

o0 que existe para Nietzsche “sdo inimeros sentidos, “perspectivismo””. E a partir
do individuo que ocorre a interpretacao, pela necessidade, “os impulsos e seus
pros e contras” e, por isso, “cada um tem sua perspectiva que ele gostaria de

impor como norma a todos os outros impulsos”. >

151 |bid.

152 Gp/Cl, Moral como antinatureza. 1. p.27.

153 NF/FP final de 1886 — primavera, 1887. 7[60].
154 |pid.
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Destarte, Comte objetifica a humanidade e nela havera a progressdo em
direcdo ao um estado avancado, em que a ciéncia seria predominante, o estado
positivo. Seu método passa pela ciéncia como a Unica que responderia pelo
avanco da sociedade e, desta maneira, sem metafisica. O antagonismo é que ao
apontar a exclusdo do pensamento metafisico e, de forma, concomitante pensar
um avanco da humanidade para um estado de exceléncia, o que ele faz é
metafisica, esse avanco rumo a um estado perfeito remete a uma doutrina que
promete o mesmo. Para Nietzsche, “na Franga o ideal cristdo veio a florescer”, o
pensamento de Comte “parece catélico” e possui a “légica romana dos instintos!”,
ele “supercristianizou” o cristianismo.1%°

A religido positiva é de fato uma metafisica, os pressupostos tanto na
estrutura intelectual como fisica com suas igrejas demonstram isso, ela se baseia
da mesma forma que a filosofia hegeliana em uma moral antinatural, estados e
moldes para a vida de cada um, por isso para Nietzsche a “religiao € um produto
do homem normal” ele esta mais proximo da “verdade” quanto mais é religioso e
“mais seguro de um destino infinito”15.

O mundo verdadeiro pode ser alcancado? Aparentemente sim para o
“sabio, o devoto, o virtuoso”, uma forma de pensar platbnica (ele é a
“verdade”),®” mas que progride, ja ndo é mais alcangavel no “momento”, mas
‘prometido” para o “sabio, o devoto, o virtuoso (para o pecador que faz
peniténcia)”’. Segundo Nietzsche, ha o progresso “da ideia: ela se torna mais sutil,
mais ardilosa, mais inapreensivel” ela se torna “crista”1%8,

A vida ndo envolve estados ou progressdo para uma perfeicdo, tais
filosofias que pensam o progresso rumo a um acabamento estéo e resvalam no
pensamento cristdo, esse mundo além, o céu, o absoluto, o estado positivo sdo
alcancaveis? Seria justamente uma pergunta metafisica que nao precisa de
resposta, pois 0 Unico mundo na perspectiva nietzscheana é o inalcancado, o
mundo do instante do vir-a-ser e “enquanto nao alcangado” também
“desconhecido”. Desta maneira, ndo ha “salvador, consolador”, ndo ha meta para

alcancar, s6 ha o “desconhecido” o nebuloso, ndo ha nada de positivo “manha

155 3GB/BM, 48. p.50. [traducdo modificada]
156 (i
Ibid.
157 GD/CI. IV “Como o “mundo verdadeiro” finalmente se tornou fabula”, 1.
158 i
Ibid. 2



65

cinza. Primeiro bocejo da razdo. Canto do galo do positivismo”1%°. A perspectiva
do mundo pensado, conhecido e examinado € uma ideia “que para nada mais
serve” nao mais nos “obriga a nada”, é uma concepg¢ao que foi “tornada inutil”,
logo foi refutada, essa ideia de mundo com finalidade deve ser esquecida, “dia
claro; café da manha; retorno do bons sens [bom senso] e da jovialidade”*,

Nietzsche no Crepusculo dos Idolos, parte IV, “Como o “mundo
verdadeiro” finalmente se tornou fabula” ira demonstrar como ha a adequacao
das promessas e dos conceitos para que a “verdade”, preponderantemente,
cristd se mantenha com sua base e estruturacdo das visbes teleologicas
progressivas-lineares, aqui no caso as hegeliana e comtiana, que seguem 0
mesmo espirito, a partir do mundo do vir-a-ser buscam um além mundo, perfeito
gue apenas pelo progresso pode ser alcancado, isto é, fora da realidade do
individuo que vive, coloca a busca pelo ideal. Entretanto, essa visdo ira ser
desfeita, e ao abolir o mundo verdadeiro o que restara? “O aparente, talvez?
Nao, segundo Nietzsche, com “o0 mundo verdadeiro abolimos também o mundo
aparente!” 161

O mundo aparente é uma etapa na teleologia cristd, para um homem,
como Santo Agostinho, todas as ideias sobre o progresso sao simpldrias, pois
s6 existe realmente aquele que se dirigir para um uma finalidade, neste caso, o
céu. “Santo Agostinho disse: "Eu sou a verdade e a vida", disse o Senhor" ndo
disse: "Eu sou o costume!" — Que pena: assim ele ndo é a verdade e ndo sabe
o que é a vida"®2, Para Nietzsche, isso ndo passa de uma ludibriacéo, isto é,
gue ao colocar uma etapa futura, um telos, o individuo passa a vida esperando,
buscado algo além e o vir-a-ser passa a ser um martirio para o individuo que
espera, a vida se torna amarga, ndo tem sentido nela mesma, sé6 0 mundo
prometido trard a bonanca e, a partir dessa ideia, o sujeito na vida comeca a se
amargurar na propria realidade quando a vida nao tem as respostas, e também
guando a prépria religido ndo a fornece, havera a transicao para a ciéncia, sera

coroada, pois para o crente ha a necessidade de crer, de tirar de si a

159 |bid. 4

160 |bid. 5

161 GD/CI. IV “Como o “mundo verdadeiro” finalmente se tornou fabula”, 5.
162 NF/FP 1878, Outono,36[1].
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responsabilidade, entretanto, a falta de teleologia acabara em deixa-los sem
rumo?s,

O cristianismo é o platonismo para o povo, com ironia Nietzsche dira que
Platdo é um “cristdo pré-existente”'* ele preferiu, em favor da moral, a mentira
e a ficcdo da verdade” e "o néo efetivo ao existente". Assim, como os cristaos,
posteriormente, ele criou um "mundo verdadeiro”, além do Unico mundo
existente”%>. A filosofia nietzscheana sera, dessa forma, como “platonismo
invertido”'%6, o movimento cristdo € “desde o principio, um movimento global dos
elementos de refugo e entulho de toda espécie”'.

O guanto de fé € necessario ter para “crescer’? o quao firme deve estar
para nao se deixar cair? Para Nietzsche, “a maioria das pessoas ainda
necessitam do cristianismo”, por esse motivo podemos constatar que os crentes
necessitam de algo para crer, “assim € o homem: um artigo de fé poderia Ihe ser
refutado mil vezes — desde que tivesse a necessidade dele, sempre voltaria a té-

lo” ele cré que é “verdadeiro™®8 ¢ a “prova de forca”'%® do cristianismo. Ademais,

163 sabemos a importancia do conceito para a filosofia nietzscheana, entretanto, visto a extenséo
e complexidade do termo, iremos no deter aqui em apenas expor um resumo. A compreensao
do niilismo na filosofia de Nietzsche é fundamental para contextualizar sua visdo de mundo; e
sua critica a cultura ocidental de sua época. Para ele, o niillismo ndo é apenas uma negacéo
vazia ou destrutiva, mas uma condicdo cultural e filoséfica que surge da erosdo dos valores
tradicionais, especialmente sob a influéncia do declinio do cristianismo na sociedade ocidental.
Essa erosao de valores tradicionais resulta em uma sensacao de falta de sentido e propdsito na
vida, o que Nietzsche via como uma ameaca a vitalidade humana. Ele argumentava que o
nilismo poderia levar ao enfraquecimento das aspira¢cdes humanas e ao esgotamento das
energias criativas, caso nao fosse enfrentado de forma construtiva. O niilismo é visto como uma
oportunidade para uma profunda reavaliacéo dos valores que sustentam a vida. Em vez de negar
simplesmente os valores antigos, ele via o niilismo como um convite para a criagdo de novos
valores mais auténticos e afirmativos da vida. Era uma chamada para buscar uma nova forma
de existéncia que estivesse em sintonia com a verdadeira natureza humana e suas aspiracdes
mais elevadas. Portanto, o niilismo ndo era apenas um problema, mas também um momento
crucial de reflexdo e transformacéo. Ele via nele a possibilidade de uma renovacéo cultural e
filosofica que poderia dar origem a valores mais vigorosos e criativos, capazes de inspirar uma
vida mais plena e significativa. O fragmento péstumo XII 2 (100) ele diz “o sentimento de uma
auséncia de valor’ é identificado por Nietzsche como niilismo, como “perda total de sentido”,
como 0 maior perigo que o homem moderno estaria exposto. Ja 1887, em outro fragmento
péstumo ele reconhece o niilismo como um problema fundamental XI1, 9 (123), outono-1887.
Ver também MULLER-LAUTER, Nietzsche sua filosofia dos antagonismos e os antagonismos de
sua filosofia. Capitulo 3: Niilismo como vontade de nada. p.121. E capitulo 4: Niilismo e
cristianismo. 2009.

164 GD/CI. O que devo aos antigos, 2. p.85.

165 NF/FP fim de 1870-abril de 1871, 7 [156].

166 |pid.

167 AC/AC - Der Antichrist (O anticristo), 1. p.13.

168 FW/GC, V, 347. p.214.

169 Essa prova de forga pode ser vista na primeira epistola de S&o Paulo aos Corintios (2, 4):
“[...] a minha palavra e a minha pregagdo n&o consistiram em discursos persuasivos de
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esse enfraquecimento propicia outras formas teleoldgicas de pensar, pois
“alguns ainda precisam da metafisica”, a crenga exige uma “certeza” que se
espalhou pelo modo de pensar “cientifico-positivista”. Isso € uma forma de
pensar que busca uma “verdade”, a exige, ela é necessaria para ter algo firme e
real, essa vontade parte do “instinto de fraqueza”, entretanto, as “religides,
metafisicas”, ndo sdo criadas, mas o que faz é conservar.’°

Fé é um reduto que sempre sera “desejada, mais urgentemente
necessitada quando falta a vontade!’, pois a vontade &, enquanto afeto de
comando, o decisivo emblema da soberania e da forca.” Quanto menos tiver
concepcdes que digam o que deve ser feito, esperado, o que vai ser alcancado,
mais anseio por comando sera necessario, seja “por um principe, uma classe”
ou “dogma” e, nesse sentido, pode dever sua origem a esse “adoecimento da
vontade”, ela ensina que o fanatismo, que € uma possibilidade de querer dos
fracos e inseguros, € “‘como uma espécie de hipnotizagdo de todo o sistema
sensorio-intelectual’, que nutre e hipertrofia um “Unico ponto de vista e
sentimento, que passa a predominar — o cristdo o denomina sua fé”72,

Essa conviccao de uma pessoa que deve ser comandada € o que o torna
“crente” e inversamente podemos pensar a “forca na autodeterminagao, uma
liberdade da vontade, na qual o individuo se desprende e se “despede de toda
crenga, todo desejo de certeza” e comega a se equilibrar sobre “ténues cordas e
possibilidades e em dancar a beira de abismos”: um “espirito” que se propusesse
a isso “seria o espirito livre por exceléncia”.

Essa diferenciacdo entre os espiritos crente e o livre esta intimamente
ligada a conviccao ou forca de autodeterminagéo, que cada um possui, no caso
do crente ndo ha autodeterminacao, pelo contrario, sempre é uma exigéncia do
“tu deves”, o crente € comandado por forcas externas, ele ndo age por conta

propria, mas sempre em vista a principios externos, podendo ser uma religiao,

sabedoria, mas na demonstracado do Espirito e da forgca divina”. Biblia de Jerusalém.p.1995.
2016.

170 Gp/Cl, 347. p.214.

171 yyontade de poténcia € um conceito essencial na filosofia de Nietzsche. Representa a forca
primordial que impulsiona todas as coisas na existéncia. Ela é o desejo intrinseco de se afirmar,
expandir e superar limitagdes, buscando constantemente atingir um estado de maior poténcia e
plenitude. Esse impulso vital é a base para a autossuperacao, a busca interna e individual de
autoafirmagao e autotranscendéncia. E um conceito complexo e abrangente que perpassa varias
de suas obras.

172 Gp/Cl, 347. p.214.
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uma ideia de verdade com finalidade ou a ciéncia positiva, todos estédo
formuladas pela metafisica e as duas ultimas sdo estruturadas a partir de uma
forma de pensar cristd, visando uma finalidade rumo ao progresso.1”®

O espirito livre ndo se deixa guiar pelo tu deves, mas sim pelo eu quero,
se autodetermina e sua vontade € livre, ndo esta refém da principios metafisicos,
entretanto, ele se torna odiado pelos “inimigos do espirito”, que ocasionalmente
surge um que O povo reverenciara como “santo e sabio; desses homens
procedem os monstros da moral que fazem barulho, que fazem histéria” e “Santo
Agostinho” é um deles, “ha um temor e vinganga” contra a liberdade do espirito,
ele ndo busca fora de si uma meta, ndo precisa de incentivos, prémios ou
barganha para viver a vida com meta em um mundo prometido, ele apenas aceita
o instante do vir-a-ser com coragem?’4,

Dessa forma, Nietzsche ira se opor a tais ideais que buscam e prometem
0 progresso, pois para ele o género humano “néo representa uma evolugao” para
algo melhor, forte, elevado, tal como tais no¢des metafisicas prometem, a vida &
vivida no instante, o mundo é o vir-a-ser e criagao ativa; “meio dia; momento da
sombra mais breve; fim do longo erro; apogeu da humanidade; INCIPIT
ZARATUSTRA.17

173 |bid.
174 1dem, 359. p.235.
5 Gp/Cl. 1V, 6. p.26.
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3. ETERNO RETORNO: UMA SUPERACAO DA NOCAO DE
PROGRESSO

Para Nietzsche, a for¢a que cultivou a moral — o cristianismo — incluiu “a
sinceridade” e ela se voltou contra sua criadora revelando sua “teleologia”, sua
teleologia uma “consideragéo interesseira — e “agora, o insight nessa longa
enraizada falsidade, que desesperadamente tentamos rejeitar, atua como um
estimulo” a necessidade que foi enraizada por essa interpretagdo, € uma
dependéncia na qual estad vinculado o valor do mundo. Entretanto, ha um
antagonismo: “o que reconhecemos nao valorizar e o que nao podemos mais
valorizar ao nos iludirmos, leva a um processo de dissolugdo”.1’®

Entretanto, a vida ndo é “tdo incerta, aleatdria e sem sentido”, noés
suportamos uma reducao significativa desse valor, podemos admitir muito
absurdo e acaso: o poder alcangado pelo homem agora permite uma reducao
dos meios disciplinares, dos quais a “interpretagao moral” era a mais forte. Para
nos agora "Deus" é uma hipétese muito extrema”'’’. E a partir da dissolucéo
dessa hipotese, isto é, a crenga na “imoralidade absoluta da natureza”, surge a
partir disto a falta de propdsito, de sentido que aparecem quando a crenca em
“‘Deus, e em uma ordem” moral ndo se mantém, quando essa “interpretacao” é
“‘destruida; mas como essa interpretacdo era considerada a interpretagao,

parece que ndo ha sentido na existéncia, como se tudo fosse em v&o”178

A desconfianca em nossas avaliagcBes de valor anteriores se
intensifica até a pergunta "ndo séo todos os 'valores' iscas que
prolongam a comédia, mas ndo chegam de forma alguma a uma
solugdo?" A duragdo, com um "em vao", sem objetivo e
proposito, € o pensamento mais paralisante, especialmente
quando se compreende que esta sendo enganado e ainda assim
nado tem o poder de evitar ser enganado. 17

Esse pensamento se completa na sua forma mais “terrivel”: a existéncia,
tal como €, sem sentido e propdsito, mas retornando inevitavelmente, sem um

fim em direcdo ao nada: "a eterna recorréncia”, isto é o eterno retorno. Terrivel,

176 NF/FP verdo de 1886 — outono de 1887, 5[71], 2,3.
177 | dem,3.
178 |dem, 4.
179 1dem,5.
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pois em esséncia, apenas o “Deus moral foi superado” ... outrossim é “se
retirarmos a nocdo de propdsito do processo”’, ainda assim estariamos
“afirmarmos o processo?” Isso de alguma maneira “ocorreria se algo dentro
desse processo fosse alcangcado a cada momento do mesmo — e sempre a
mesma coisa”, dessa forma ndo, ndo ha afirmagao do processo, a vida é criada
no vir-a-ser, ela ndo tem propdsito e é criagdo constante sem pressupor alcancar
uma meta.*®

Para Nietzsche ndo “ha nada na vida que tenha valor, exceto o grau de
poténcia — desde que a propria vida seja a vontade de poténcia’™®l. Um
individuo que foi moldado e pensa a vida a partir de metas externas, dificilmente
poderia suportar o fardo de carregar seu proprio destino, ele se ampara em
muletas para suportar a vida, como um esse tipo pensaria na eterna
recorréncia?1.

Somente uma “nova concepgao de mundo” podera superar as antigas
cosmologias e filosofias teleoldgicas que prometiam o melhoramento da
humanidade, elas seréo deixadas para tras, pois 0 mundo “existe; ele néo € algo
que se torna, ndo é algo que desaparece”, isto significa: “ele se torna, ele
desaparece”, mas “nunca comegou a se tornar e nunca parou de desaparecer —
ele se mantém em ambos... Ele vive por si mesmo”, a “hipétese do mundo ser

criado”18 — cristd — ndo deve nos preocupar, pois o conceito de

"criar" € hoje completamente indefinivel, inexecutavel; apenas
uma palavra, ainda rudimentar dos tempos de supersticdo; com
uma palavra, ndo explicamos nada. A dUltima tentativa de
conceber um mundo que comeca foi feita recentemente vérias
vezes por meio de um procedimento légico — em grande parte,
como se pode supor, por tras de uma intenc¢&o teoldgica. 18

Essa criacdo aponta para seu antagonismo, isto €, se algo criado é finito,
teve sua existéncia a partir de algo, em contrapartida € o “conceito de infinitude”
que do tempo no passado no mundo: “encontrou-se, é claro, mas ao preco de,

nesse processo, trocar a cabeca pela cauda.” E possivel que pensemos em

180 |dem,7.

181 |dem,10.

182 |dem,15,16.

183 NF/FP Primavera, 1888, 188 [14 = W II]
184 |dem. [grifo nosso]
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retroceder no tempo e constatar “nunca chegarei a um fim” da mesma maneira
gue poderemos contar para frente por um tempo indeterminado. "Equiparar o
conceito de “regressus in infinitum que é correto, com o invidvel de progressus
infinitus € um erro”, seria como “considerar a diregao (para frente ou para tras)
como logicamente indiferente, € como tomar “a cabega, esse momento, como
cauda”. Essas determinag¢des que sdo na maioria das vezes teoldgicas, apontam

sempre em favor de um criador spiritus, mas se

0 mundo pudesse congelar, secar, morrer, tornar-se Nada, ou se
ele pudesse atingir um estado de equilibrio, ou se ele tivesse
qualquer objetivo que abrangesse a duracgdo, a imutabilidade, o
Uma-vez-por-tudo (em resumo, falando metafisicamente: se o
tornar pudesse desembocar no ser ou no nada), entdo esse
estado deveria ser alcan¢ado.'®®

Mas esse mundo metafisico ndo ser alcancado é a “Unica certeza que
temos™® e isso é um corretivo contra uma série de hipéteses de mundos
possiveis em si, dessa forma, nem o Estado absoluto de Hegel, nem o
Positivismo de Comte e, principalmente, nem o céu de Agostinho sdo possiveis,
a metafisica que estrutura esses pensamentos € vazia.

O mundo é como um “ciclo que ja se repetiu infinitamente” muitas vezes
e continua seu “jogo no infinito”, essa concepcdo poderia a principio ser
percebida como mecanicista, entretanto, n&o podemos ver como
“automaticamente mecanicista”. porque, se fosse, ndo implicaria em uma
‘recorréncia infinita de casos idénticos, mas sim um estado final”. Como o
“‘mundo ndo o alcangou” deve ser considerado uma hipétese imperfeita e apenas
provisoria”®’, pois, essa hipétese é ainda finalista, 0 mundo ndo tem um telos,
para Nietzsche o mundo é um ciclo e a “afirmacédo” da sua “existéncia”, da
“energia”'® dissipada “exige a eterna recorréncia’®, isto é, o “EWIGE
WIEDERKEHR™°,

185 NF/FP Primavera, 1888, 188 [14 = W II]. [grifo nosso]
186 |dem.
187 1dem.

188 podemos relacionar essa ideia de Nietzsche a Lei da Conservacgdo da Energia. Para mais,
ver: Does the inertia of a body depend upon its energy-content? By A. EINSTEIN. September 27,
1905. Disponivel em: <https://www.fourmilab.ch/etexts/einstein/E_mc2/e_mc2.pdf>.

189 NF/FP Verdo 1886 — Outono 1887, 5[54].

190 NF/FP Verdo — Outono 1884, 27[67]. [grifo nosso]
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3.1 Uma perspectiva temporal ciclica para superacdo das

nocdes teleoldgicas

E em Assim falava Zaratustra que temos a concepgdo fundamental do
eterno retorno (Ewige Wiederkehr), ela ocorre em Sils Maria, quando Nietzsche
no sopé de um rochedo, perto de Surlei, tem o pensamento que “todo
acontecimento” haveria de se repetir necessariamente, pois sendo “infinito o
tempo” com ciclos constantes “tudo volta a se repetir eternamente”’®! essa
afirmagao é de agosto de 1881, ele diz: “rascunhei-a num pedacinho de papel”
com a seguinte nota: “a seis mil pés além do homem e do tempo”, caminhando
pelo bosque perto de um rochedo esse “pensamento me ocorreu”%?, Entretanto,
temos nuances dessa visdo fundamental em A Gaia Ciéncia, especificamente no
livro Ill, 341 “O maior dos pesos” onde escreve: se um dembnio aparecesse em
um momento da mais desolada solidao dizendo:

Esta vida, como vocé esta vivendo e ja viveu, vocé tera de viver
mais uma vez e por incontaveis vezes e nada de novo havera
nela, mas cada dor e cada prazer e cada suspiro e pensamento,
e tudo o que é inefavelmente grande e pequeno em sua vida,

terdo de Ihe suceder novamente, tudo nha mesma sequéncia e
ordem [...]**3

E ndo somente uma vez, ou algumas vezes, mas a “ampulheta” é virada
incontaveis vezes e nos “‘com ela” somos apenas particulas de poeira. Esse
discurso poderia causar duas reacdes segundo Nietzsche: primeiro, haveria o0s
gue se prostariam e rangeriam os dentes e “amaldicoaria o deménio” que
anunciou tais palavras, pois nao suportariam viver tudo novamente, a vida para
ele € um martirio. Entretanto, ha alguns que poderiam dizer “vocé é um deus e
jamais ouvi coisa tdo divina!” somente pensariam tal coisa pessoas que
experimentaram um “instante imenso”, esse pensamento esmaga, transmuta e
levanta a questao primordial: “Vocé quer isso mais uma vez e por incontaveis

vezes?” a maioria dos individuos pensaria nos seus atos cotidianos “como o

191 7a/zA, Prefacio, p.15. [traducdo modificada]
192 EH/EH, Zaratustra 1. [traduc&o modificada]
193 Fw/GC, 341, p.205
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maior dos pesos!”. O quao bem deve-se estar “consigo mesmo e com a vida”,
para ndo desejar nada além dessa Ultima, eterna confirmagéo e chancela?”%,

Esse anuncio carrega além da doutrina do eterno retorno um outro
aspecto elementar da filosofia nietzscheana, que é da vontade de poténcia’®®
(Wille zur Macth), um conceito que é exposto em Assim falou Zaratustra'®®
enguanto possibilidade de superar a simesmo, néo é a revelacao de um conceito
geral e Unico a ser seguido, mas a possibilidade de cada ser viver da sua forma
e perspectiva, usando a sua vontade de poténcia para redengdo da propria
existéncia, isto &€, “algo mais alto do que a reconciliagéo tem de querer a vontade,
que é vontade de poténcia” a vida deve mover de um “foi” para um “assim quis”
isto é redencéo.®’

Para Nietzsche, o querer é libertador, mas h&a algo que aprisiona esse
querer que € o “assim foi”: “eis como se chama o ranger de dentes e a mais

solitaria aflicdo da vontade”'®8. A vontade é impotente contra o fato passado, ela

194 |pid.

195gegundo MARTON (1990) em Das forcas césmicas aos valores humanos é um tema
considerado central pela maioria dos comentadores, o conceito de vontade de poténcia foi,
contudo, objeto das mais diversas interpretacdes. Além dos pressupostos que as horteiam, uma
dificuldade técnica contribuiu para tanto: o fato de tal conceito estar presente sobretudo nos
fragmentos postumos, redigidas entre o verao de 1882 e os primeiros dias de janeiro de 1889.
196 segundo MARTON (1990) j& aparece em alguns escritos anteriores a vontade de poténcia e
a ideia de vida. Entretanto é encarado a partir de varias perspectivas. Ainda latente em "Sobre
verdade e mentira no sentido extramoral"; "Consideracdes extemporaneas". Da utilidade e
desvantagem da histéria para a vida"; "Schopenhauer como educador”. Comeca a se deslocar
para o interior do homem, luta entre impulsos nos dois volumes de Humano, demasiado humano;
Aurora e A Gaia ciéncia. Ja em Assim falava Zaratustra aparecera claramente a questdo como
em “Da superacgao de si”. Essa Ultima perspectiva sera explorada quando explorarmos o eterno
retorno.

197 7a/ZA, II, Da redencéo. p.144.

198 Segundo MARTON (1990) Nietzsche expde duas concepg¢des da vontade, uma psicoldgica
e uma metafisica. A “teoria psicolégica” compreende o ato como consequéncia necessaria da
vontade, pois basta querer para agir.’ Com isso, € levada a postular um sujeito por tras da acao:
a ele caberia exercer ou ndo a vontade e, por conseguinte, realizar ou n&o o ato. Mas, “em todo
querer”, sustenta Nietzsche, “trata-se simplesmente do mandar e do obedecer, por parte (...) de
um edificio coletivo de multiplas ‘almas’ “(BM § 19). Nietzsche se distancia da "teoria psicoldgica"
da vontade e também da concepgdo metafisica. Ele rejeita a ideia de vontades fortes ou fracas
em si, pois isso ignoraria o conflito entre impulsos e a coordenagédo ou desagregacao deles. Além
disso, ele critica a ideia de considerar a vontade como o0 "em si das coisas", pois iSso
negligenciaria a luta que ocorre entre elementos quando as vontades sao realizadas. Nesse
contexto, Nietzsche critica a doutrina de Schopenhauer, argumentando que ela reduz a vontade
a uma simples palavra vazia, suprimindo seu caréater, contetdo e direcdo. Trata-se muito menos
de uma ‘vontade de vida' “(XIll, 14 (121)). Na Gaia Ciéncia, Nietzsche faz uma distingdo nas
abordagens da vontade que se assemelha a lei dos trés estados de Comte. Comte descreve trés
estagios de desenvolvimento intelectual: o estado teoldgico (explicacdo sobrenatural), o estado
metafisico (explicagdo por forgas abstratas), e o estado cientifico (busca por relagfes invariaveis
entre fendmenos). A vontade de poténcia em Nietzsche é um conceito fundamental em sua
filosofia, especialmente em sua fase tardia, embora ndo aprofundemos aqui, quando usarmos o
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nao se importa com o passado porque ele € um “malévolo espectador”, ela ndo
pode “querer para tras” nao aniquila o tempo, esse “desejo do tempo” € uma
aflicdo para ela. A questdo que é imposta é a seguinte: se todo querer € o querer
do instante, qualquer coisa que saia da posse da vontade € escrava, iSsoO a
aprisiona, amarra e deixa de ser libertadora, o “que foi” € a pedra que a vontade
nao tira do lugar, ela é criadora, e todo “foi” aparece como azar, enigma, até que
acrescente “eu assim o quero! Assim hei de querer”.1%

E no discurso “Da superacdo de si” que Zaratustra ird propor um
guestionamento: o0 que persuade o vivente para que obedeca e mande, e ao ser
mandado exerca obediéncia? Quando manda tem que exercer sua autoridade,
“ser juiz, vingador e vitima das suas préprias leis”, essa investigagao chegara a
um fato que “onde quer que encontrasse o que € vivo” encontrara vontade, onde
“ha vida ha vontade” e onde se encontra vontade, ha vontade de ser senhor, de
dominar e as vontades se chocaram. Isto é, em todo o instante ha uma constante
que o ser vivo busca pelos impulsos a dominagao, para o vivente “é estimado
mais alto do que o proprio viver; mas na prépria estimativa fala — a vontade de
poténcia! ‘Assim me ensinou um dia a vida: e com isso, 6 sabio dos sabios, vos
soluciono também o enigma de vosso coragao”, a vontade é criadora, bem e mal
nao existem, a vontade clama que se excedam a si mesmos, e para ser criador
deve “comecar por ser destruidor e quebrar os valores”.

Os discursos de Zaratustra vao percorrendo a formacéo e a assimilacao
da “afirmacgéo mais alta que possa ser atingida”?°° o eterno retorno o “maior dos

pesos”?! e da transvaloracédo de todos os valores?%?. O préprio Zaratustra ao

termo, estaremos nos referindo a Ultima fase da filosofia nietzscheana onde esse conceito é
central.

199 7a/zA, Da redencdo. p.149.
200 EH/EH, 1. p.97.
201 KSA. p.341.

202 A transvaloragéo de todos os valores (Umwerthung aller Werthe) tem a tarefa de destruir o
valor central que deu origem a todos os outros valores que é simbolizado pela formula “Deus na
Cruz". Ele argumenta que essa formula levou a desvalorizagdo de todos os valores e ao
surgimento do niilismo em trés momentos cruciais de seu pensamento. Primeiro, em 1884, ele
cria 0 termo "transvaloragdo" apds concluir a terceira parte de Assim falava Zaratustra,
destacando o papel do "eterno retorno do mesmo" como o pensamento que permite a tentativa
de transvaloragéo de todos os valores. Segundo, em 1886, no § 203 de Para Além do Bem e do
Mal, ele concebe a transvaloragdo como uma missao dos futuros fildsofos. Terceiro, em 1888,
em Ecce Homo, Nietzsche divide sua filosofia em duas partes: uma afirmativa, representada pelo
"eterno retorno do mesmo" presente em "Assim falava Zaratustra", e outra negativa, a
transvaloracdo de todos os valores existentes, que ganha profundidade em O Anticristo.
Nietzsche relacionara a transvaloracao de todos os valores ao conceito do eterno retorno do
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anunciar a afirmacdo com maior dos pesos se sente mal, ele precisava voltar
para a soliddo. No final da segunda parte do livro, podemos ver que ele sente o
peso, pois “embargou-se-lhe a voz pela forca da dor e do pensamento”. A
transvaloragdo comeca pela transformacao do espirito, como ele se transforma
em “camelo, e o camelo em ledo, e o ledo, finalmente em crianga”?3, E um
processo pelo qual o espirito humano pode alcancar a plenitude e superar a
limitacdo metafisica, esse processo ndo sao lineares e graduais, mas uma forma
de pensar a realidade e afirma-la.

Temos na primeira transmutagcao o camelo que vive carregando o fardo
pesado dos valores, crencas, moralidades que |he sdo impostas. Esse peso é
aceito e carregado em conformidade, o “espirito s6lido” sobrecarrega-se de tudo,
assemelhando com o camelo no deserto, ele corre pelo seu deserto. A segunda
€ ainda mais desértica, o espirito se torna “ledo”, simbolo de forga, poder e
vontade de poder. Nega os valores impostos e se liberta dos fardos do camelo
com um nao, ele quer “conquistar a liberdade e ser senhor no seu proprio
deserto”, busca a sua liberdade e se torna senhor de si, desafiando as
convengdes. Busca ser seu “dltimo senhor” quer lutar pela vitéria com o “grande
dragéo”. Qual o “Ultimo grande dragéo a que o espirito ja nao quer chamar Deus,
nem senhor?” O “Tu deves” é o nome do grande dragéo, mas o espirito de ledo

diz “Eu quero”.204

mesmao. Inicialmente, ele associa essa transvaloracao a vontade de poténcia, entretanto seu foco
muda ao longo do tempo. Em Ecce Homo, Nietzsche planeja apresentar algo que ele considera
a mais dificil exigéncia em breve, usando a transvaloracao de todos os valores como meio para
eliminar a necessidade metafisica na humanidade. Ele vé essa tarefa como o inicio de uma
grande revolugdo que dividira a histéria em duas partes e abrird caminho para o surgimento da
"grande politica". A transvaloracdo nietzscheana nao visa apenas destruir os valores do
cristianismo e da filosofia, mas também todos os valores humanos, incluindo a moral. Nietzsche
se autodenomina o primeiro "imoralista" da histéria, pois, além da destruigcdo, propde uma nova
perspectiva para criar valores, fundamentada no conceito do "eterno retorno do mesmo". A
compreensdo da transvaloracao de todos os valores em Nietzsche requer a analise tanto da parte
afirmativa de sua filosofia em Assim falava Zaratustra quanto da parte negativa em suas obras
finais. Essa complexidade é evidenciada pelas mudancas em titulos e subtitulos ao longo de seu
pensamento, como a transformacdo de "O Anticristo: transvaloracéo de todos os valores” para
"Maldicdo ao Cristianismo," destacando a evolu¢do de suas ideias. MELO NETO. Dicionario
Nietzche, 2016. P.106-107. Sobre TRANSVALORACAO DE TODOS OS VALORES, ver: NT
"Ensaio de autocritica”; BM $ 46 e $ 203; GM Il $ 24 e lll $ 27; Cl "Prefacio" "O que devo aos
antigos" $ 5; EH "Prefacio" "Para além de Bem e Mal" $1, "Genealogia da Moral" e "Crepusculo
dos idolos" $ 3; AC $ 61 e $ 62; FP 26 [259] do ver&do/outono de 1884; FP 2 [100] do verdo de
1886; FP 5 (71] 6 de 10 de junho 1887; FP 16 [51] 10 da primavera/verdo de 1888; FP 19 (8) de
setembro de 1888.

203 7a/ZA, 1, Das trés transformacdes. p.37. [traducdo modificada]

204 |pid. p.38. [Traducéo modificada]
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O tu deves estar no caminho do individuo como “um animal escamoso de
aureo fulgor; e em cada uma de suas escamas brilha em douradas letras: “Tu
deves”. Sao os valores milenares que brilham, ele diz: “em mim brilham o valor
de todas as coisas” os valores ja foram criados, e eu sou “todos os valores”, em
um futuro ndo deve existir 0 “eu quero”, o ledo nao pode criar valores, mas ele
pode “criar uma liberdade” para nova criagéo. Um santo “NAO” mesmo perante
ao dever, é preciso ser ledo! Conquistar e criar “valores € a mais terrivel
apropriacao aos olhos de um espirito sdélido”.2%°

E se o ledo conquista a liberdade com um grande “eu quero” o que poderia
fazer a crianca que o ledo ndo poderia ter feito? Qual a necessidade de se tornar
crianca? A crianca € a “inocéncia”, “esquecimento, um novo comecar”’, uma roda
“que gira sobre si, um movimento, uma santa afirmacao”, e para um afirmativo
“sim”, para o jogo da criag&o € preciso “uma santa afirmacao”, o espirito quer sua
“vontade”, o que ele perdeu no mundo “quer alcangar no seu préprio mundo”. A
partir do momento que ndo se guia pelo “tu deves” ndo tem mais um sensor moral
para apontar para onde e o que deve fazer, o individuo se pauta unicamente no
seu “eu quero”, a partir dai ha a transvaloragcdo de todos os valores, das velhas
tdbuas para as novas tabuas.?%

Zaratustra indaga quando sera a hora dele, a hora de seu “descimento”,
da “declinacao”, ele quer voltar para os homens para anunciar, pois quando ele
fora até eles, percebeu uma “estranha presun¢ao”. todos acreditavam saber o
que é “bem e mal”’ viam como fato passado, algo certo e irredutivel, mas para ele
“ninguém sabe o que € o bem e o mal... a ndo ser o criador”’. S6 o que cria o “fim
dos homens e o que da o sentido e futuro a terra, sé ele cria 0 bem e o mal de
todas as coisas”, devemos derrubar os antigos valores e onde houver essa
presuncao Zaratustra disse para rir deles, o “espirito de pesadume” criou a
“coacao, a lei, a necessidade, a consequéncia, o fim, a vontade, o bem e o mal”,

valores antigos que devem ser ultrapassados e transvalorados.?%”

205 1pdi.
206 |hid. p.42.
207 za/ZA. Il. I. Das antigas e das novas tabuas. p.202-203.
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Essa tarefa de superacdo das antigas tabuas é do além-do-homem?°8,
pois 0 homem é uma coisa que deve ser superada; o homem ha de ser uma
ponte, e ndo um fim”, Zaratustra ensina a ver além, e ndo aponta o que deve ser
visto, ele fez o homem “ver novas estrelas e novas noites” e a ser criadores do
futuro, a salvar criando tudo “o que foi” até que transforme esse “o que foi” em
um “hei de querer!” essa é a “salvagao”.?%

Os “piedosos crentes em além-mundos” que desprezam e renunciam o
mundo, fazem a partir da “raz&o”, ela € deste mundo e devemos renuncia-la e,
dessa maneira, aprender a renunciar o mundo, o além-mundo metafisico,
“quebrai, quebrai, meus irmaos essas velhas tabuas dos devotos! Aniquilais as
palavras dos caluniadores do mundo!”. Uma nova tabua sobre a praca publica
dizia: “a sabedoria fatiga; nada vale a pena; ndo devo cobigar’ e Zaratustra
proclama “quebrai, meus irmaos, quebrai também essa nova tabua” que a
pendurou foram os enfastiados do mundo, “nada vale a pena! Nao deveis querer”
isso tudo é um apelo ao “servilismo”. E pelo contrario, conhecer € um estimulo
para quem tem vontade de ledo. Zaratustra chega como uma “rajada de vento”

que sopra para todos os que estao cansados do seu caminho, a “vontade liberta,

208 Com o termo além-do-homem (Ubermensch) Nietzsche busca exprimir a ideia de que o home
€ algo que deve ser superado, essa noc¢ao surge a partir do conceito de vontade de poténcia e
do pensamento de eterno retorno do mesmo, ela é a resposta ao problema da “morte de Deus”
e do avanco do niilismo. Compreendendo o homem como um resultado de uma constituicao
fisioldgica decadente que durante milénios estabeleceu os valores. Ele julga que a
desvalorizacdo de todos os valores decorre da perda de fundamento do mundo suprassensivel
como consequéncia do modo como 0 homem avaliou os valores. O além-do-homem, assim, pelo
carater intrinseco de autossuperacdo da vontade de poténcia, € aquele que pode ir além do
niilismo e da sua possibilidade de repeticéo eterna. Pela importancia que esta no¢éo tem em sua
articulagado com outros temas centrais da reflexdo nietzscheana, embora o fildsofo ja utilizasse o
termo em obras anteriores, é somente nas anotacdes de 1882 que lhe dara contornos precisos
para, em seguida, apresenta-la nas paginas iniciais do prologo de Assim falava Zaratustra. E
guando entdo, logo no primeiro contato eles Zaratustra com os homens o protagonista anuncia
que Deus e os deuses estdo mortos, preconiza que o homem é algo que necessita ser superado
e que o além-do-homem deve ser o sentido da terra. Se no contexto de muitas de suas reflexdes
Nietzsche parece pensar além-do-homem a partir da vontade de poténcia em Ecce Homo ele
retoma a relagcdo com o eterno retorno do mesmo ao pensar o além-do-homem pela vida
imoralismo. E quando, entdo, esclarece que colocou tal expressdo na boca de Zaratustra, o
aniquilador da moral, para designar um tipo antagdnico aos homens modernos, aos bons, aos
cristdos e "outros niilistas". RUBIRA. Dicionario Nietzche, 2016. P.106-107. Sobre ALEM-DO-
HOMEM ver: ZA “Prefacio”, | “Da Virtude que da” “Nas ilhas bem-aventuradas”; GM | § 16; AC §
4; EH “Por que escrevo tao bons livros” § 1; FP 3 [1] 385 do outono de 1882; fp 4 [75], [81], [94],
[121] e [132] de novembro de 1882/ fevereiro de 1883; FP 1- [47] de junho/julho de 1883; FP 27
[58] do verdo/outono de 1884; FP 10 [17] e [47] do outono de 1887; FP 11 [413]de novembro de
1887/marco de 1888.

209 7a/ZA, 1ll. Das antigas e das novas tabuas. p.204.
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porque a liberdade é criadora”. Quem embarcara para o “talvez”, isto é, nada de
previsto, postulado ou certo que as teorias metafisicas preconizavam.?1©

A sociedade humana é uma “tentativa”, um talvez e uma “longa
investigacao”, isto €, “uma tentativa” e “ndo um contrato”, devemos romper com
tais palavras dos “coragbes covardes e dos amigos de composigdes!” A
sociedade emana de um criador, os valores e as virtudes sdo criacdes e ao
guebrar essa visdo de um além-mundo o odiaram. O que renova, 0 que cria, 0
que quebra as velhas tabuas e destrdi velhos valores o chamam de “criminoso”.
Os bons “ndo podem criar: sdo sempre o principio do fim”, todo aquele que
escrever “novos valores em tabuas novas” eles crucificam o futuro inteiro dos
homens, pois fardo o mesmo que as velhas tabuas, fixaram um valor.?1?

“Por que serei tdo duro? — disse um dia o diamante ao carvdo comum”.
Nao somos “parentes proximos"? Por que “ha tanta renuncia, abdicacao” e tao
pouco “alvo no vosso olhar?” Se nao quereis ser “destino”, se ndo quer ser
inexoravel, como pode vencer comigo, como pode criar comigo? — questiona
Zaratustra. Os criadores sao duros, “eu coloco sobre vos esta nova tdbua: Fazei-
vos duros!”.2%?

Quando pensamos nas filosofias cosmoldgicas que pressupde um
progresso em uma determinada linearidade, percebemos que o progresso ocorre
e esta baseado nas velhas tdbuas, a nocéo teleoldgica cristd, por exemplo, ou
mesmo quando Comte descreve a “lei dos estados”?!3, quando ele busca uma
verdade pela ciéncia e até Hegel exemplificando o “progresso do espirito”?'4, e
colocando a razdo como centro de tudo, eles se baseiam na metafisica crista,
eles retiram o mundo celeste de Agostinho e colocam seus préprios conceitos de
perfeigao.

A doutrina do eterno retorno de Nietzsche, o curso circular incondicionado
e infinitamente repetido de todas as coisas, ndo € uma meta e ndo alcanca nada
além, o mundo é apenas este que estamos, o devir € a avaliagdo maxima do

sujeito, ou seja, € no instante de cada decisdo que o individuo na sua

210 | dem. IXVII. p.213.

211 1dem. IXVII. p.221.

212 7a/ZA, 1ll. Das antigas e das novas tabuas. XXIX. p.222.
213 Cf. p.36s.

214 Cf. p.28s.
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particularidade cria seu valor, decide seu futuro, entretanto, sem pensar nele, é
apenas um sim “eu quero”?15,

Segundo Muller-Lauter, é possivel derivar duas consequéncias opostas a
partir do sim irrestrito com o qual o além-do-homem se declara a favor, em
primeiro lugar, essa irrestringibilidade implica em n&o tolerar ideias
contraditorias, isto €, quando tais ideias surgirem, elas serdo suprimidas em prol
de seu proprio ideal ou destruidas. Por outro lado, em uma segunda perspectiva,
o sim irrestrito ndo deve limitar-se apenas a apresentacdo de metas guias e ao
gue se conforma a elas?'®. Concordamos com ele no sentido que o sim irrestrito
nao restringe as metas ou se conforma com ela, a irrestringibilidade n&o significa
necessariamente ser apenas formatado e pensar de uma uUnica forma, é
exatamente o devir, a aceitacdo de tudo o que € e o que foi e nesse sentido “a
autoafirmagao n&o exige negar”’, mas pelo contrario dar “autonomia a pretensao
de outros ideias”?'’.

Essa superacao é fornecida pela perspectiva da criagdo do “além-do-
homem” um “momento grandioso e terrivel”’, Zaratustra anuncia o eterno retorno
—que sO agora € suportavel a ele mesmo, pela primeira vez — como ja apontamos
a visao do eterno retorno deixa Zaratustra em mal estar. Uma exigéncia “a nova
lei deve ser realizavel — e a partir dessa realizacdo deve surgir a superacao e a
lei superior. Zaratustra estabelece sua posicdo em relacdo a lei ao abolir a "lei
das leis", a moral"?8,

A moral € um grande problema que estad presente em Assim falava
Zaratustra, mas que é trabalhado de forma primorosa na Genealogia da Moral
(obra polémica) nas suas trés dissertacbes. Nela ele expde um conceito

importante que é o ressentimento?!®, um ponto crucial e antagdnico para uma

215 7a/ZA, 1, Das transmutacdes. p.38. [Traducio modificada]

216 MULLER-LAUTER, os dois tipos de além-do-homem e a doutrina do eterno retorno do
mesmo. Capitulo 7. p.221

217 1pid.

218 NF/FP 1883 outono, 16[86.

219 O ressentimento ocupa um papel de destaque na obra do filésofo, principalmente, no que
tange a critica aos valores morais da modernidade. E uma forca reativa, descreve o
ressentimento como um sentimento negativo que surge quando uma pessoa se sente impotente.
Na primeira dissertagédo, 10, temos o seguinte: a “rebelido escrava na moral comega quando o
préprio ressentimento se torna criador e gera valores: o ressentimento dos seres aos quais é
negada a verdadeira reacdo, a dos atos, e que apenas por uma vinganca imaginaria obtém
reparacao”. Dessa maneira o ressentimento € um conceito preponderante e ele se relaciona a
transvaloragéo, mas ndo aprofundaremos para néo fugir do escopo.
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transvaloragdo, € a partir de conceitos como “bom e mau”, “bom e ruim”??° que
sdo estruturados os valores do cristianismo e a partir dai se inserem como
fundamentais, e além disso estdo baseados na teleologia metafisica crista, mas
também nas “diferenciagdes de estados” de Comte ou na “evolugao do espirito”
em Hegel.

Poderiamos perguntar se as transmutacdes de Nietzsche (camelo, ledo e
crianga) ndo séo postulacdes de valores da mesma forma que os supracitados?
N&o, seria um ledo engano, as transmuta¢cées demonstram apenas a forma que
o individuo vive, ou na aceitacdo de normas estabelecidas, isto €, quando
“‘camelo”, podemos pensar em um individuo que aceita que sua vida seja guiada
de fora, dessa forma vive um “tu deves”, entretanto, quando se transmuta para
‘ledo” a vida é um firme “eu quero”, aqui ja ndo estamos em uma etapa melhor,
ou progressiva, mas sim uma forma de ser e viver, o individuo decide por si, e
seus valores sdo sua consequéncia ultima do seu querer, sua decisao, ele esta
em pleno devir.

Ja& na ultima transmutacao, ha o total desprendimento e nela podemos
perceber a liberdade maxima, e percebemos que o individuo esta livre do peso
das tradi¢cdes e normas, ndo ha preocupacado com julgamentos externos, se vive
no presente com uma mente aberta para o novo, a “crianca” que cria novos
valores e encontra significado em sua prépria existéncia??’. Todas essas
metaforas apontam para uma forma de viver e ndo sdo uma finalidade, ndo
prometem um melhoramento, pois é uma escolha, e assim parte do individuo.

O agir da crianca € guiado pelo seu sim desprendido, ela esta no fluir do
devir e todo o “sim” é dito com certeza de repeticdo eterna. Entretanto, o
ressentimento age criando valores, a “rebelido” na moral acontece justamente
guando ele se torna criador de valores, mas sua criacdo nao é livre e visando
seu pleno agir, € apenas uma reacao. Se por um lado a crianca cria e decide a
partir de um “Sim a si mesma” e a toda a plenitude da vida, a moral ressentida
diz “Nao” a algo “fora”, um “outro”, um “ndo-eu” o seu “n&o € o ato-criador”, para

ela surgir precisa de algo exterior “sua reagao é no fundo reagao”.

220 GM/GM - 1, p.17.
221 7alZA. |, Das trés transmutacdes. p.27.
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O ressentido nao “é fraco, nem ingénuo” sua alma “ama os refugios,
subterfugios” e “caminhos ocultos”, seu antagbénico € individuo o que afirma a
sua vida, porém, o ressentido o vé como inimigo, como contrario — ele precisa
disso — “precisamente nisso esta seu feito, sua criacao”: ele cria o “inimigo mau”,
esse mau € somente o oposto do que ele elabora o “bom”, que € “ele mesmo”.
Essas ideias tém raizes em concepc¢des de mundo que se distinguem pelo nome,
mas que carregam o mesmo sentido metafisico, € necessario seu oposto para
uma qualificacdo em estados para saber que “eu” criador de valor sou bom, e
meu oposto ruim.

Nessa dissertacdo Nietzsche ira diferenciar “bom e mau” de “bom e
ruim"???, aguela oposicdo expressa valores judaico-cristdos; esta expde a
oposicao ingénua, paga e subvertida, € uma transvaloragcdo, mas guiada pelos
fracos e ressentidos??. A verdadeira transvaloracéo ndo é apenas uma mudanca
de valor para que se adeque a vida do seu criador, ndo é uma nova ideia moral,
ela é uma afirmacdo sem metafisica, sem oposicdo, sem uma ordem moral que
guie o homem, sdo apenas 0s antagonismos que Sao necessarios para a vida
gue eleva a poténcia diante da propria existéncia.

A moral é uma antinatureza, todo naturalismo, toda moral sadia em sua
criagao esta dominada “por um instinto” de vida “— algum mandamento da vida &

””

preenchido por determinados canon de “deves” e “ndao deves™, dessa forma, a
moral € antinatural, isto €, “quase toda moral” que foi criada se volta “contra os
instintos da vida”, ela € uma condenagéo”.

Segundo Nietzsche, a “vida acaba onde o “Reino de Deus” comeca...”??4,
h& um carater hediondo dessa revolta contra a vida, a moral é essa revolta que
prende e cria valores decadentes, mesmo quando filosofias modernas buscam
supera-la caem na mesma estrutura metafisica, seja o Estado Positivo ou o
Espirito Absoluto, por exemplo, sdo uma “condenacdo da vida por parte do
vivente”, elas sdo apenas um “sintoma” de uma determinada “espécie de vida”22,
Qual o valor da vida? Segundo Nietzsche isso é inacessivel, seria preciso estar

fora da vida para sequer tocar nessa questao.

222 |pid.

223 GM/GM. |, 16. p.43.

224 5D/CI, Moral como antinatureza. 1. p.27.
225 |pid. 5. p.30.
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Ao falar de valores, falamos sob inspiracéo, sob a 6ética da vida:
a vida mesma nos forca a estabelecer valores, ela mesma valora
através de nds, ao estabelecermos valores... Disto se segue
também essa antinatureza de moral, que concebe Deus como
antitese e condenacéo da vida, € apenas um juizo de valor da
vida — de qual vida? De qual espécie de vida? — Ja dei a
resposta: da vida declinante, enfraquecida, cansada,
condenada. A moral, tal como foi até hoje entendida — tal como
formulada [...] como “negacéo da vontade de vida” —, é o instinto
de décadence mesmo, que se converte em imperativo: ela diz:
perega”— ela é o juizo dos condenados.??

A moral é sintoma de decadéncia®?’ , ela diz o que “assim e assim deveria”
ser o individuo, entretanto, a pluralidade que existe na realidade, a riqueza de
tipos, os antagonismos e jogos de formas e alternancias dizem o contrario, nao
existe um ser humano acabado, o moralista diz “N&o! o ser humano deveria ser
outro!”, e pela moral buscam moldar os individuos a partir de valores (que sao
criados), mas o individuo é “de cima a baixo, uma parcela de fatum [fado,
destino], uma lei mais, uma necessidade mais para tudo o que vira e sera”. O
homem que afirma que a sua vida esta além de postulados morais, ele se afirma
como criador, para Nietzsche devemos buscar “nossa distincdo em sermos
afirmadores”.?%®

O afirmador é para Nietzsche o além-do-homem “aquele que possui a
mais dura, a mais terrivel visdo da realidade, que tem o “pensamento mais

profundo™ e apesar disso ndo vé “a menor objecao contra a existéncia” ou contra

226 |pdi.

227 pecadéncia ou decadence é um conceito de extrema conversao na filosofia de Nietzsche, é
trabalhada de forma incisiva a partir de 1888, e através deste problema o autor aleméao elaborou
suas Ultimas obras, principalmente O Caso Wagner, Crepusculo dos idolos e O Anticristo. Ele
explora a decadéncia como um processo de enfraquecimento, declinio e perda de vitalidade que
pode ocorrer tanto em individuos quanto em culturas. Nietzsche demonstrou particular
preocupacdo com a decadéncia que observava na cultura ocidental de sua época. Para
Nietzsche, uma decadéncia frequentemente resulta do ressentimento. Quando a moralidade dos
fracos e oprimidos (moralidade de escravos) ganha influéncia, isso enfraquece os espiritos
nobres e criativos (moralidade dos senhores). Esse fenbmeno ocorre quando os valores da moral
de escravos, como humildade, submisséo e autonegagao, sdo impostos a sociedade como um
todo, inibindo a expressao do poder criativo e afirmativo dos individuos. A decadéncia, segundo
Nietzsche, conduz ao niilismo, em que os valores tradicionais sdo questionados ou rejeitados,
mas ndo sdo substituidos por novos valores solidos. Esse processo pode levar a um vazio
existencial, a falta de sentido e a perda de um propésito elevado na vida. Nietzsche considerava
a decadéncia uma ameaca a vida ansiosa e a superagao pessoal, e buscava uma "transvaloragao
de todos os valores" como um meio de supera-la e abria caminho para uma cultura mais saudavel
e afirmativa. Para mais ver: Cl, Incursdes de um Extemporaneo. 35. MULLER-LAUTER, 2009,
Capitulo 3, Niilismo como vontade de nada.

228 GD/CI, Moral como antinatureza. 6. p.30.
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o eterno retorno do mesmo, e ainda busca a “afirmacao de todas as coisas:
dizendo-se sim e amém até o infinito...” essa visao e a aceitacao do destino faz
o0 além-do-homem ver “a todos os abismos” e a toda “bencdo” das proéprias
“afirmagdes...”

“Nao querer mais, ndo avaliar mais, nao criar mais; ah!” diz Nietzsche, que
afaste de mim tudo isso, o vir-a-ser da vontade € o que faz tudo girar, a vontade
€ uma forga geradora. “Esta vontade me afastou de Deus e dos deuses; o que
se “deveria pois criar se os deuses... existissem?” Ela impulsiona os “homens”,
e os leva para dar golpes nas “traves da prisdo”, que apds se fragmentar em
cacos, apos o término, pairara sobre nds “uma sobra”, a mais “silente e leve de
todas as coisas” vira, ela é a beleza do além-do-homem, que vem como uma
sombra??® por cima dos cacos. A sombra pode ser uma metafora para
demonstrar que apdés derrubados os valores decadentes que apagam a
singularidade e vontade do individuo, ele podera se vislumbrar no vir-a-ser, isto
€, sua sombra sera sua companheira, ele vera nela o que antes era apagado
pelos valores soberanos.

O querer indiscriminado do além-do-homem vem com sua afirmacéo e a
maxima intensidade da escolha: querer tudo o que passou, ao aprovar um fato
significa aprovar todos os fatos! Nietzsche diz em um fragmento péstumo que o
“novo caminho para o ‘sim”?° é a aceitacdo irrestrita, faz parte da
transvaloragédo, um querer irrestrito que entende que tudo “sucede efetivamente
como deveria suceder” mesmo com toda a “imperfei¢cao’ e o sofrimento” e isso
pertence a “suprema desejabilidade™3. O além-do-homem é o que deseja aquilo
enquanto maxima intensidade, € um querer total, um sim “ao mundo como ele &,
sem desconto” ou “excegdo” ou escolha?32,

Em que medida o querer se torna sagrado? Na medida que ele se torna
um querer novamente “as mesmas coisas, a mesma lbégica e ilogica do
encadeamento”®33 é um querer tudo de maneira irrestrita, ndo é uma vez, ou

muitas vezes, sdo infinitas vezes, lembremos das palavras do deménio em O

229 EH/EH, Assim falava Zaratustra, 8, p.111.

230 NF/FP 1888 primavera-verdo 16 [32].

231 NF/FP 1887 novembro de -marco de 1888, 11 [30].

232 NF/FP 1888 primavera-ver&o, 16 [32]. (traducdo de Rubens Rodrigues torres Filho).
233 EH/EH, Assim falava Zaratustra. I. p.97.
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maior dos pesos: “Esta vida, como vocé a esta vivendo e ja viveu, vocé tera que
viver mais uma vez e por incontaveis vezes” e mais “nada havera de novo nela,
mas cada dor e cada prazer e cada suspiro e pensamento” e tudo o que é “grande
€ pegueno na sua vida, terdo de suceder novamente, tudo na mesma sequéncia
e ordem [...]"?34, essa é a forma de extrair o maximo da vida, um querer que sé o
além-do-homem que vislumbrou o eterno retorno suportara, mas é necessario a
transvaloracdo superar as tabuas antigas e dizer um sim veridico sé se completa
com a aceitacdo da repeticdo do que foi, 0 sim veridico é a aceitacdo que é no
instante que a vida é feita.

Esse instante € a propria eternidade, se pensarmos em Agostinho e a
psicologia do tempo, s6 quem esta na eternidade € Deus, ela simboliza algo que
ndo estd no tempo, mas fora dele, Deus ndo pode estar no tempo ele é na visao
agostiniana a eternidade que vislumbra a totalidade, € a propria esséncia.
Contrario a essa visdo, Nietzsche pressupde a eternidade, no instante que do
guerer a cada decisdo, é o querer eternamente a mesma coisa e aceita-la outra
vez da forma que foi, e é pela eternidade que o individuo faz suas escolhas
afirmando sua vida em um “eu quero”, ele decide sua propria eternidade, ndo
precisa de Deus, ele é seu préprio sensor e “o ideal do homem mais exuberante,
mais vivo e mais afirmador do mundo”, que ndo s6 entendeu e aprendeu a se
“resignar e suportar tudo o que existiu e é, mas deseja té-lo novamente, tal como
existiu e é” por toda a “eternidade” e que grita “incessantemente “da capo” [do
inicio]” e ndo apenas para si, mas para o todo. Isso ndo seria um “circulus vitiosus
de deus”, mas um circulo do préprio querer.23®

Ha uma necessidade que emana internamento do individuo, ha um
‘esboco de uma nova forma de viver’ e essa necessidade € de criar, ndo
havendo sensores, sem a metafisica toda a propriedade e intencionalidade da
vida esta nas maos do individuo. Para Nietzsche é apenas a “transformacéao
incessante — vocé deve passar por muitos individuos em um curto periodo. O
meio € a luta incessante”, isso aponta para o desejo do além-do-homem, o

“annulus aeternitatis”, esse anel representa o ciclo que retorna eternamente, a

234 EW/GC. IV. 341. p.205.
235 JGB/BM, 56. p.54.
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vontade de viver e “experimentar tudo de novo” eternamente com amor a esse
destino.236

Nietzsche em um fragmento postumo diz que nds, na histoéria do ocidente,
pagaremos pelo peso que o cristianismo nos colocou, peso que nos “permitiu
viver” até entdo, mas com a desestruturagdo da “verdade” crista, nao sabemos
ainda, por onde “entrar nem sair’?’. E qual seria o novo peso, ou melhor, existiria
um novo peso? Pois o0 peso antigo é cristdo e é proclamado a partir de Paulo “o

centro” gravitava ndo na vida e no vir-a-ser, mas no além “— no nada”, o
cristianismo “é uma revolta” contra tudo o que é alto. E a resposta de Nietzsche
€ que a vida ela mesma s6 pode ter um Unico peso, a vontade de poténcia se
apresentara no além-do-homem como o sintetizador do desejo e da busca
incessante em todos os momentos da vida e com ela o eterno retorno do mesmo,
0 mais pesado dos pesos.

O maior dos pesos € apresentado em A gaia ciéncia, livro IV (341), porém,
ja em 1881 em um fragmento péstumo temos esse pensamento quando ele nos
diz “se tudo é necessario, sobre 0 que posso ter controle em relagdo as minhas
acbes? O pensamento e a crenga sdo um peso pesado que pressiona o
individuo, e esta ao lado de todos os outros pesos. Entretanto, quando se
incorpora 0 pensamento dos pensamentos que € 0 que mais pesa, a unica
pergunta que se faz é: isso que escolho “é algo que eu quero fazer inumeras
vezes?” para o individuo esse é “o maior e mais pesado”?38, todavia, se esse
pensamento lhe parecer como uma cantiga calma e feliz que lhe traga animo em
viver e desejo a cada instante, o destino € afirmado, amando, esse é
propriamente o além-do-homem que alcanca estabilidade e ama seu destino.

Amor ao destino € o amor ao fado (destino), para Nietzsche amor fati,
amor a fatalidade, amor ao que € necessario. Tal expressdo comeca a ser
utilizada em 1881 (nas obras publicadas, apresenta apenas em A gaia Ciéncia e
em Ecce Homo, apos ter tido o pensamento do eterno retorno do mesmo. Em
Ecce homo ele diz que é a “formula para medir a grandeza do homem”, ndo deve
se procurar outra, nem no futuro ou passado, nem em toda a eternidade, ndo é

apenas o “suportar” ou o desejo de acaba-lo ou idealiza-lo — “o idealismo é uma

236 NF/FP 1881 primavera-outono 11 [197].
237 NF/FP 1887 novembro-marco de 1888 11 [148].
238 NF/FP 1881 outono, 11 [143].
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mentira”; deve “ama-lo...”%°, é a vivéncia e a capacidade incondicional de
suportar, aceitar e esperar as coisas que se afirmou na ordem do devir. “Nao
querer nada”?*° diferente, nem no passado ou futuro, ndo querer outra coisa, ou
esperar e idealizar algo futuro, apenas o devir na eternidade da escolha no vir-
a-ser que se repetira eternamente.

E importante apontar que a expressao amor fati sofre mudanca nas obras
de Nietzsche, em um primeiro momento ira expor no sentido imperativo,
encontramos na abertura do livro IV de A gaia ciéncia o seguinte pensamento:
“devera ser para mim razao” garantia de toda vida que resta, “amor fati [amor ao
destino]: seja esse doravante meu amor”, tudo somado quero ser “alguém que
diz Sim!". Esse primeiro aforismo vem acompanhado do anuncio anterior feito
pelo “homem louco”, ele procurava Deus! Mas ele esta morto “ndés o matamos —
vocés e eu”, esse diagnostico esta vinculado ao amor fati, mas como um
imperativo®*l, Em Ecce homo, publicado anos depois, ele vinculara ao eterno
retorno do mesmo a prépria vida neste ponto ndo € um imperativo ou algo a
conquistar e buscar, mas aquilo que lhe é imanente, podera nédo escolher, mas
a consequéncia serd a mais pesada, o circulo girara e as escolhas serdo as
mesmas.

Ha variacdes que expressam a mudanca de perspectiva de Nietzsche,
entretanto, se mantém as conexdes entre si, o primeiro momento o imperativo
toma a necessidade de busca, em desejo pelo futuro vindouro que nao se
desvincula da imanéncia do devir, ha dessa maneira uma diferenciacdo de
perspectivas, mas que convergem para uma cosmologia do sim, da afirmacéo e
do desejo pela vida e aceitacdo irrestrita do eterno retorno, isto €, € um
imperativo na perspectiva da morte de Deus, o individuo deve amar seu destino
e carregar o0 peso que é criar ele mesmo por suas forgas em um “eu quero”; € no
sentindo imanente quando se aceita ser seu criador, e a partir do eterno retorno
cria e ama isso, aceita 0 peso de criar como uma crianga aceita seu destino. O

amor fati anulara as nog¢des cosmoldgicas baseadas na metafisica, a finalidade

239 EH/EH, "Por que sou tdo sabio" §10. [traducio modificada]
240 picionario Nietzsche, p.109-111. 2016.
241 FEW/GC, Ill. p.125. p.137.
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ndo é mais necessdaria, deixa de ser importante com o sim ao mundo tal como
ele é e como é criado.?*?

Para Nietzsche, o cristianismo é a maior negacéo da vida, entretanto, ele
€ e foi necessario, pela vontade de poténcia se faz necessario um opositor para
que impulsione o querer, ele diz “ndo quero nada diferente, nem mesmo para
tras — eu ndo poderia querer nada diferente...” e mesmo o “cristianismo se torna
necessario: a forma mais elevada, a mais perigosa, a mais sedutora”, mas a sua
“negacao a vida” exige a mais elevada afirmagao dela o “amor fati...”?43

Esse peso que é aceito € a verdade que “um espirito pode suportar”,
entretanto na realidade “quanta verdade ousa um espirito?" isso pode ser

considerado um medidor de valor?244

“Uma filosofia experimental como a que eu vivo antecipa de
forma experimental as possibilidades do niilismo fundamental:
sem que isso signifique que ela permanega em uma negacao [..]
em uma vontade de negagdo”.?*

Essa filosofia quer, antes de mais nada, atravessar, enfrentar e ir até o
contrario, buscando “um sim dionisiaco ao mundo” da forma que ele é, sem
subtracdo, excecao ou selegao “— ela quer o eterno ciclo as mesmas coisas, a
mesma logica e ilogica dos nés”. O mais alto estado que um espirito pode almejar
e alcancar: estar em pé dionisiaco diante do ser — “minha férmula” para isso é

amor fati...246

3.2 O espirito livre: um conceito relativo

Nietzsche compreende que devemos “avaliar a parte da existéncia que
até agora foi unicamente afirmada; compreender de onde vem essa valoragao”

para a partir dai realizar uma “mensuracao dionisiaca de valor da existéncia”.

242 para mais sobre o Amor fati consultar: GC § 276; NW "Epilogo"§ 1; EH "Por que sou t&o
sabio"§ 10, "O Caso Wagner"84; FP15[20) do outono de 1881; FP16 [22] de dezembro
1881/janeiro dede 1882; FP 25 [500] da primavera de 1884; FP 16 [32] da primavera/verdo de
1888; FP 25 [7] da de primavera dezembro de 1888/inicio de 1889.

243 NF/FP 1888 dezembro - Inicio de janeiro de 1889, 25 [7].
244 NF/FP 1888 primavera—vero, 16 [32].
245 |1
Ibid.
246 NF/FP 1888 primavera—ver&o, 16 [32]. grifo nosso.
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Perceberemos que a elevacdo ocorre justamente quando as espécies
superiores, espécies além do bem e do mal, que criam e que estao além desses
valores “ndo podem negar sua origem” advinda do sofrimento, do rebanho e da
maioria, dessa maneira, ele buscard “os indicios dessa formagé&o inversa na
histéria”4’, essa busca serd uma forma de perceber e ultrapassar os valores é
justamente a transvaloracdo dos valores, somente um espirito que se libertou
dos conceitos bom e mau, um espirito que se desprendeu dos valores pode
alcancar o espirito livre.

Espirito livre € um conceito relativo, segundo Nietzsche ele vive e pensa
de modo diverso do que se esperaria ou do que predomina no seu tempo, ele é
“‘excecao, os espiritos cativos sédo a regra”, o livre ndo busca estar correto, mas
sim “ter se libertado da tradicdo, com felicidade ou com fracasso”, os outros
buscam estar certos, eles tém fé. O espirito livre ndo é necessariamente o além-
do-homem, mas todo além-do-homem € um espirito livre, como exposto em O
anticristo: poderia chamar Jesus de “espirito livre” — ele ndo se importa com nada
solido”, pois a palavra mata, tudo o que é sdlido mata®*®, segundo Nietzsche,
entdo, quando Jesus vai contra os senhores da lei ele esta indo contra a forma
enrijecida de pensamento da sua época, ele anuncia a boa nova gue vai contra
0 pensamento judaico da sua época.

Os espiritos cativos esperam que o espirito livre viva da mesma forma que
eles, esperam que eles busquem a verdade baseada na opinido que esta
intimamente conectada com a “utilidade pessoal”, é a garantia de sua certeza e
seu fundamento intelectual, os cativos tém principios por causa de sua utilidade,
e se encontram opostos ou sdo perigosos para eles, dizem esse principio “nao
pode ter raz&o, pois nos prejudica”*.

O espirito livre vive de forma diversa, no ultimo aforismo de Humano,
demasiado humano | diz: “quem alcangou em alguma medida a liberdade da
razao nao pode se sentir mais que um andarilho sobre a terra”, a vida livre é
guiada pela vontade de poténcia que é criacdo. Essa liberdade irrestrita, sem
interferéncias de metas externas possibilita ao individuo ser apenas um “viajante”

na sua propria vida, mas que nao vai rumo a uma meta, pois elas ndo existem,

247 Ipdli.
248 MA I/HH |, 225, p.144.
249 MA I/HH I, 225, p.145.
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este espirito livre cria as préprias possibilidades da sua existéncia, “eles buscam
a filosofia do amanha”.?*°

Minha demanda, diz Nietzsche, é “produzir seres que estejam acima de
toda espécie”, pois a moral tem um movimento: nivelar a humanidade, ela
pressupfe uma cosmologia com vista a um fim. O movimento do espirito livre
pressupde o “contrario, o agravamento de todas as contradicbes e divisdes, a
eliminagao da igualdade”. Desse modo, a criagao além-do-homem, aquele que
gerara o “ultimo movimento”, o ponto mais alto e importante: alcancara “a
inocéncia do devir’ excluindo o propédsito, “necessidade, causalidade — nada
mais”.

A critica de Nietzsche € contra a cosmologia racional que atribui
casualidade ao mundo, ele faz um combate contra a metafisica dogmatica,
gquando em A gaia ciéncia anuncia a morte de Deus, ele ataca exatamente essa
forma de pensar o mundo que estd amparada no além, essa visdo ampara e
estrutura varias filosofias modernas que séo metafisicas. Dessa forma, a ideia
do progresso linear é necesséria para a filosofia cristd, para a positiva e
hegeliana, com o ndcleo sendo metafisico cristdo a teleologia é necessariamente
a finalidade, isto é, uma escatologia, como apontamos no primeiro capitulo, e
nelas esta necessariamente posto a ideia do avanco linear, é preponderante um
acabamento, o homem tem uma finalidade, um telos. Entretanto, em Crepusculo
dos idolos, diz que o “cristianismo é a metafisica do carrasco” que vai adentrando
e infectando a “inocéncia do vir-a-ser”.?%!

A Unica doutrina possivel para Nietzsche é entender que “ninguém da ao
homem suas propriedades”, nem Deus, sociedade, familia ou até “ele mesmo”,
ninguém tem a responsabilidade por sua existéncia. A “fatalidade da sua
existéncia” decorre da fatalidade de tudo o que foi e sera, do proprio devir, ele
nao é sua consequéncia de uma intencao propria, ou de uma finalidade. Nao ha
ideais, nem de “homem”, da “felicidade” ou de “moralidade” € um “absurdo querer
fazer rolar sua existéncia em direcdo a uma finalidade qualquer”, isso porque
“ndés inventamos o conceito de finalidade” na realidade a “falta” de finalidade,

‘ndo ha nada fora do todo!” Que o mundo “ndo seja uma unidade nem enquanto

250 MA I/HH | ,638, p.271-272.
251 Gp/cl, 7, p.37.
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mundo sensivel, nem enquanto "espirito": s6 isso € a grande libertagdo”. Assim,
podemos reestabelecer a “inocéncia do vir-a-ser.” Até agora o conceito de Deus
foi “a maior objecdo contra a existéncia... Nés negamos Deus, negamos a
responsabilidade em Deus”, somente a partir dai poderemos redimir o mundo.?>?

Uma transvaloracdo de todos os valores € necessaria para que
ultrapassemos a metafisica crista, para superar a moral. A férmula universal que
se encontra na base de qualquer religiao é: faga “isso e isso, deixa isso e isso!
Assim se tornara feliz”, toda moral como toda a religido se resume em um
imperativo “irrazao imortal” que Nietzsche denomina como “pecado hereditario”,
mas ele a transformara no seu antagonismo, primeiro passo para a

transvaloracéo,

um homem bem constituido, um homem "feliz", precisa
empreender certas a¢des e fugir instintivamente de outras, Ele
insere em suas relacdes com 0s homens e as coisas a ordem
que apresenta fisiologicamente. Para exprimir através de uma
férmula: sua virtude é a conseqliéncia de sua felicidade... Uma
vida longa, uma rica prole ndo sédo a paga pela virtude. Ao
contrario, a propria virtude repousa sobre aquele retardamento
do metabolismo que, entre outras coisas, tem por conseqiéncia
uma vida longa, uma rica prole, ou, resumindo, o0 cornarismo.

A igreja e a moral dirdo que o “vicio e o luxo” levam a raga a aniquilagao,
elas buscam cercear a vida, prendem o individuo para os controlar, a busca de
virtudes fazem o homem repousar na servidao, e se a igreja e a moral proclamam
isso, a razdo “reconstituida” dira: “se um povo perece e vai ao fundo” eles se
degeneram “fisiologicamente”, entdo “sequem dai o Iluxo e o vicio” sera
necessario cada vez mais estimulos, cada vez mais intensos e frequentes, um
individuo que esta nessa situacgao fica extenuado e degenerado, € a degradacao
da vontade, do instinto. E, dessa maneira, a politica para a transvaloracao, a
“‘mais elevada” politica diz: “tudo o que € bom ¢é instintivo” é “leve, necessario” e

“livre”.253

252 |hdi. 8. p.38.
253 GD/CI, 2, p.40
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3.3 Além-do-homem: o sentido da terra

A transvaloracao de todos os valores é tratada em Crepusculo dos idolos
e também em Assim falava Zaratustra, a partir dela, todos os antagonismos e
oposi¢cdes se juntariam em uma “nova unidade”, Zaratustra buscara “fundir
tudo”?>4 e tratard que o homem deve ser superado e essa superacdo é o anincio
do além-do-homem que deve ser o “sentido da terra”?°, o préprio Zaratustra néo
é além-do-homem, chegou até ele apenas como sombra dessa no¢do?>5, essa
sombra apresenta os contornos do além-do-homem, nela anuncia o que o
homem pode e deve se tornar. S6 “agora a montanha do futuro dos homens esta
em trabalho de parto. Deus morreu: nés queremos, agora, que o além-do-homem
viva"?%7,

N&o se trata de uma meta imposta ou dada, pois isso representa, segundo
Heidegger, a “auséncia de determinacédo essencial da poténcia incondicional”,
essa poténcia seria o “puro sobrepujar enquanto tal, o ultrapassar, ser superior”
a si e poder mandar de forma incondicional “o Unico e supremo” desejo, e dessa
forma o além-do-homem seria justamente “enquanto sujeito supremo da
subjetividade completa, a pura poténcia da vontade de poténcia”?8. Ele deve
buscar refor¢car ao maximo o carater antagénico de todas as aspiracdes; unifica-
las sob o dominio de um ideal (no sentido de criacdo — o préprio desejo) que se
impde com grande forga; estar disposto a abandonar esse ideal em favor de
outro, até entdo subjugado. Isso se relaciona com os deslocamentos das
constelagdes de poténcia no todo do unico mundo do “vir-a-ser”, e “nessas
unificagcbes ele mostraria”?®® o tipo mais bem logrado que contraporia com
eficacia o niilismo?®°, nele a existéncia poderia se transfigurar.

A afirmacao da vida deve ser total, o além-do-homem néo pode afirmar-

se de modo parcial, ndo existe meio sim, ao afirmar um instante, deve afirmar

254 NF/FP 1883 junho-julho, 15 [6].

255 za/zA, Prefacio, 3. p.19.

256 |dem. II, Nas ilhas bem-aventuradas, p.93.

257 1dem. IV, Do homem superior, 2. p.124. [traducdo modificada]
258 HEIDEGGER, Nietzsche, Il, p.125-126.

259 MULLER-LAUTTER. p.210.

260 f. nota 113
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todos eles, isto €, “cada vivéncia, remetida a suas origens, pressupde o passado
inteiro do mundo, — Aprovar um fato significa aprovar tudo! Mas, na medida em
gue se aprova tudo, aceitam também todas as aprovacoes e rejeicdes presentes
e passadas”?®! , isto é o eterno retorno do mesmo, um sim ilimitado a tudo.

Ao projetar a imagem do além-do-homem Nietzsche ndo chega ao “vazio
da abstracdo [...] pelo contrario, o problema é a plenitude concreta que ele
precisa alojar nessa imagem”?%2, ndo & apenas uma mera “ficcdo heuristico-
pedagdgica-utopica” como sugere Vaihinger?3,pois essa efetivacdo parte da
visdo e necessidade da época, uma superacdo e transvaloracdo dos valores.
Obenauer?®* aponta que o além-do-homem é uma meta, e essa meta é um guia
e ndo uma finalidade ou acabamento, a partir da transvaloracdo o além-do-
homem criador afirma sua vida e a guia a partir da sua perspectiva: “esse homem
do futuro [...], esse anticristo e antiniilista, esse vencedor de Deus e do nada —
ele tem de vir um dia...” 26°

Zaratustra vem anunciar o aléem-do-homem que € criador, e afirma a vida
transvalorando os valores, ele é, como ja dissemos, um espirito livre. Mas ao
mesmo tempo que ele é anunciado, temos também o eterno retorno que s6 pode
ser vislumbrado e aceito por um individuo que afirma sua vida num sim
incessante, visto que, ao aprovar um fato, aprova todos os demais, isso nédo é
um sim constrangido e incerto, mas um sim guiado pela vontade de poténcia,
esse sim faz parte da transvaloracéo, toda a imperfeicéo, todos acontecimentos
pertencem a “suprema desejabilidade”2¢°,

O sim unifica a totalidade da vida e se torna algo sagrado que inclui o que
é “terrivel e problematico”?%’, o querer-o-sim se torna sagrado na medida que ele
€ “querer-novamente” a decisdo do vir-a-ser tomada, a cada instante se torna
eterna na medida que ela € um querer ciclico, € um sim veridico dito a tudo que

o “eu quero” diz firmemente, o sim do além-do-homem s6 se completa com o

261 NF/FP. 1884 primavera 25 [358].

262 MULLER-LAUTTER. p.218.

263 VAIHINGER, "A Filosofia do ‘Como Se (Die Philosophie des Als Ob) p.789, 1911.

264 OBENAUER, Karl Justus. iedrich Nietzsche: o niilista extatico (Friedrich Nietzsche: der
ekstatische nihitest)

265 GM/GM I, 24. p.83.

266 NF/FP 1887 novembro -marco de 1888, 11 [30].

267 NF/FP 1888 primavera-ver&o, 16 [32].
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querer infinitas vezes, esse pensamento se revela como “férmula suprema da
afirmacao”, isto é, “que tudo se pode alcancar”.2%®

A eternidade?®®® se faz a cada momento de deciséo, o sim irrestrito a tudo
gue é criado a partir da decisao, € um sim de novo e desejante. A partir disso, a
deciséo é tomada e desejada com toda desejo e de, principalmente, ela é aceita
com da vontade, € amada, é o amor fati, amor pelo destino, mas que agora €&
decidido e criado a partir de quem vive, e ndo criado como meta externa, a

prépria vida é a meta, a vida é o maior desejo do além-do-homem 27°,

3.4 Amor fati [amor ao destino]

Nietzsche nos convida em um fragmento postumo, de 1881, a “examinar
como o pensamento de que algo se repete tem funcionado até agora (por
exemplo, o ano ou doencgas periodicas, estar acordado e dormindo)” e no caso
do pensamento da repeticdo circular ser “apenas uma probabilidade ou
possibilidade, até mesmo o pensamento de uma possibilidade pode nos abalar
e transformar”, isto €, ndo apenas sensagdes ou expectativas especificas, mas
a “possibilidade da condenacao eterna tem operado!”

Se a possibilidade de uma repeticéo eterna causa desconforto em quem
a pensa, isso evidencia uma contradicdo na forma de viver, porque esse
desconforto advém de qual justificacbes? Sera a falta de sentido, ou de estar

guiando a vida de forma mediocre, sempre impelido por um “tu deves”? E

268 EH/EH, Assim falava Zaratustra, I. p.97.

269 para Jaspers — num excurso sobre compreenséao cristd do eterno em Kierkegaard, na qual o
eterno, enquanto instante, contém ao mesmo tempo o futuro e o passado, portanto, plenitude do
tempo —, o fato de que Nietzsche néo fale do retorno sem fim, mas do retorno eterno, € uma
prova de que "Nietzsche, com pensamento inteiramente néo cristdo do retorno" poderia ter
"conservado um resto da substéncia cristd, metamorfoseado até deixar de ser reconhecido no
‘eterno’ retorno”. Jaspers formula: "Nietzsche almejou a ruptura mais radical, mas a concretizou
facticamente: ele pretendia uma filosofia do ateismo com uma transcendéncia a-histérica; mas a
realizacdo secreta lhe traria algo de diferente e, na verdade, partir do conteddo daquilo ele
rejeitou. JASPERS. Nietzsche, p. 362. Ao nosso ver a eternidade para Nietzsche esté relacionada
ao instante de deciséo, e nele o individuo munido da vontade de poténcia realiza sua escolha se
pautando somente no seu querer, neste querer esta contido o pensamento do eterno retorno,
isto €, essa agdo que fiz gostaria de realiza-la infinitas vezes, dessa forma, € no instante que é
decidido a repeticdo eterna, esse instante é desejado com a maxima poténcia, € amado. A
rejeicdo de Nietzsche estéa circunscrita na teleologia como solucdo para a finalidade do homem
no mundo, para que tenha um “porqué existir’, mas na visdo nietzscheana o porqué é a criacdo
do préprio homem, o homem né&o cria apenas a histdria, ele se cria a partir do instante em que
diz eu quero.

2710 NF/FP 1888 primavera-ver&o, 16 [32].
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inoculado nessa possibilidade esta a prépria ideia do individuo se perceber em
meio ao nada, uma autopercepcao que esbarra em uma vida decadente com um
sentimento de mal-estar, que serd a constatacdo que nao vive afirmando a
propria vida, mas que se deixa guiar por metas externas, pois se ao contrario,
escutar o pensamento mais pesado e entendé-lo como dadiva e amar esse
destino, é a pura e irrestrita afirmacéo da vida.?’*

Com essa afirmagéo, estampamos “a imagem da eternidade em nossa
vida”, o além-do-homem carimba a eternidade em cada instante, ele cria a
propria vida e retira dela as metas teleologicas, essa eternidade é o antagonismo
da crenca da eternidade cristd?’?. A doutrina do retorno é o “mais pesado dos
pesos” e a excecao € feita apenas aqueles “que a suportam”, pois nem todos a
suportam e estes sucumbirdo. Contrapondo ao niilismo, que € a falta de sentido
ap6s a morte de Deus, essa doutrina pode aumentar a “vontade de viver”,
possibilitando a substituicdo da crenca falsa em um além e a transcendéncia na
imortalidade.?”®

Nietzsche expressara que ha um vazio de significado quando Zaratustra
fala da eternidade perante ao ando na segédo “Da Visdo e Enigma”: “esta rua
larga que desce dura uma eternidade... e essa outra longa rua que sobe... é outra
eternidade...” caminhos contrarios que se encontram nos instantes, eles nao se
opdem, mas se conectam no curso circular, pois “tudo o que é reto mente [...] o

préprio tempo é um circulo”?’4, em um fragmento péstumo de 1881, diz que tudo

271 NF/FP 1881 primavera-outono, 11 [203].
212 NF/FP 1881 primavera-outono, 11 [159].
2713 NF/FP 1883 primavera, 7 [238].

274 7alZA, Il “Da Visdo e Enigma, 2. p.162.
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“‘esteve ai infinitas vezes, na medida em que o conjunto inteiro de todas as
forcas®’> sempre retornam”?76,

O Centro de todo vir-a-ser no ciclo ndo € um ponto culminante, todo
acontecimento no instante de deciséo é central, mas essa centralidade sempre
0 é para a alma do além-do-homem que decide seu destino nele mesmo “néo ha
exterior”. “O Centro”, dessa maneira, “estd em toda a parte, a senda da
eternidade é tortuosa”, isto é, todo acontecimento é relativo ao seu agente, a
eternidade do instante é o centro?’’ e é revelada a partir do eterno retorno, o
além-do-homem que sentiu o mais pesado dos pesos e o aceitou, entende e
decide a partir dessas premissas, o “homem torna eternamente!”.2’8

O Zaratustra é o anunciador do grande meio-dia?’®, esse é um instante
gue o homem se torna senhor, ndo € guiado por sombras de ideais, o futuro
prometido ndo existe, o passado deixa de ser necessario para sua vida porque
cada instante da sua existéncia é decidido com o maior querer, pois ha ciéncia
de que havera consequéncias de cada decisdo tomada, todo sim, foi um
gigantesco querer eternamente. Esse meio-dia € o momento em que a
humanidade assimila o pensamento do eterno retorno de todas as coisas, mas

ndo é instantaneo, e sim gradual®®®. Esse pensamento aparenta periodicidade,

275 Nietzsche diz em um Fragmento postumo que “O principio da existéncia da energia exige
retorno eterno”. FP 5 [54] do verdo de 1886-outono de 1887. O principio da conservacao da
energia fisica, também conhecido como a primeira lei da termodinamica, € um dos principios
fundamentais da fisica. Ele estabelece que a energia total de um sistema isolado permanece
constante ao longo do tempo, ou seja, a energia nao pode ser criada nem destruida, apenas
transformada de uma forma para outra. Em outras palavras, a quantidade total de energia em
um sistema fechado permanece inalterada, apesar de poder ser convertida entre diferentes tipos
de energia, como energia térmica, energia cinética, energia potencial, entre outras. Esse principio
€ de fundamental importancia para a compreensdo de diversos fendmenos fisicos e é
amplamente aplicado em diversas areas da ciéncia e da engenharia. Um dos primeiros trabalhos
significativos relacionados a conservacao da energia foi feito pelo cientista inglés Sir Benjamin
Thompson (também conhecido como Conde Rumford) no final do século XVIII. Ele realizou
experimentos com a friccdo mecénica e observou que o calor gerado ndo parecia ter um limite,
sugerindo a ideia de que a energia era conservada. No entanto, foi apenas no século XIX que o
principio da conservacdo da energia foi formalizado e estabelecido como um principio
fundamental da fisica. Entre os cientistas que contribuiram para isso estdo Julius Robert von
Mayer, James Prescott Joule, Hermann von Helmholtz e Rudolf Clausius. Esses cientistas
desenvolveram as ideias de conservacdo da energia e formularam a primeira lei da
termodinamica como a conhecemos hoje. [grifo nosso]

276 Ep 11 [202] da primavera-outono de 1881.

217 sobre o Eterno retorno "Seu lugar na histéria, como um meio. Tempo de maior perigo.”, 24
[4] do inverno de 1883-1884.

278 7a/ZA 11, O convalescente, 2, p.223.

2719 7ajZA I1l, Do homem superior, 2, p.124.

280 “Em cada anel da existéncia humana ha sempre uma hora em que surge, primeiro para um,
depois para muitos, por fim para todos, o pensamento mais potente do eterno retorno de todas
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entretanto, somos alertados que “ndo nos € permitido querer um estado, mas
temos de querer nos tornar periédicos — igual a existéncia” isso € o puro vir-a-
ser, aceitacéo da transitoriedade da vida.?®!

O meio-dia seria uma corda estendida em que o homem esta entre o
animal e o além-do-homem, esse € o caminho para um novo amanha, esse
amanhd seria 0 um “para que” da existéncia, visto que nado existe mais
teleologias, esse “para que” seria a vontade da eternizacao de si, € a cosmologia
do retorno, pensar na eternizagdo da prépria existéncia. De uma existéncia que
o criador ndo é externo metafisico, mas sim o proprio individuo.

Para Nietzsche, & eterno 0 momento que pensou O retorno, por esse
instante ele suportaria o eterno retorno?®? “ndao ha uma segunda vez"?®3, todo vir
a ser ja é decidido no instante do sim, “o rio reflui sempre de novo em si, e sempre
de novo entrais no mesmo rio, como os mesmos”284, apds a decisdo, deve amar
o destino, isto €, amor fati. Imprimir no “vir-a-ser o caracter do ser — eis a vontade
de poténcia suprema. Que tudo retorne € a mais extrema aproximag¢ao de um

mundo do vir-a-ser com a do ser”.28%

as coisas — a cada vez é, para humanidade, a hora do meio-dia” 11[148] da primavera-outono de
1881.

281 NF/FP 1882 julho-agosto, 1 [70].

282 NF/FP 1883 fevereiro - novembro de 1882, (205) 5 [1].
283 NF/FP 1886 primavera - outono de 1885, 1 [119].

284 NF/FP 1883 fevereiro - novembro 1882, 5 [1].

285 NF/FP fim de 1886-primavera de 1887 7 [54].
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CONSIDERACOES FINAIS: A SUPERACAO DO PROGRESSO
COMO CRITICA A MORAL

No percurso desta dissertacdo, percebemos que, na perspectiva de
Nietzsche, a no¢do moderna de progresso carrega em seu amago uma estrutura
metafisico-teleologica da visdo cristd, ou seja, a finalidade apontada nesses
sistemas se ampara na metafisica e, principalmente, quando se postula uma
meta, telos, ou o desenvolvimento da humanidade para algo “melhor’, estédo
evidentemente usando a estrutura metafisica e nela ha o apequenamento da
vida, pois 0 homem se restringe perante uma meta externa, o individuo € uma
peca no todo, que deve estar em conjunto para promover essa "evolucao”.

Entretanto, Nietzsche é antagonico e sua perspectiva € de que o0 homem
€ multiplicidade, sua vida é criacdo no vir-a-ser pela vontade de poténcia.
Contudo, as nocOes teleoldgicas de progresso, além de promoverem o
afastamento da vida do individuo na propria vida, pois ao colocar metas ele
vivera a partir de metas, buscando-as fora da Unica vida possivel. Essas nocoes
dao autonomia para uma outra questao de igual relevancia, que sempre guiou a
civilizagdo e que também ser& alvo da critica nietzscheana, isto &, a moral que
nés relacionamos ao progresso, ou seja, ela se desenvolve para atender uma
nocao teleoldgica.

O pensamento moral é antinatural, segundo Nietzsche ele retira a
autonomia e criacdo irrestrita do individuo e postula o que é o ideal, ela se
desenvolve e formata a partir das nogBes metafisico-teleoldgicas, esse
desenvolvimento € guiado para atender uma visao predominante. Podemos ver
gue em todas as perspectivas metafisicas citadas ha um critério de verdade, da
ciéncia e da verdade divina, por exemplo, e a partir desses critérios o que €
correto, isso €, a moral transita a partir da visdo predominante e se transmuta
para, em todos 0s cenarios, atender uma perspectiva.

No seu nucleo, a moral permanece a mesma, criacao contra a vida, contra
a criacao livre do homem, quando o individuo consegue se livrar das grades da
prisdo e transvalorar tais noc¢des teleoldgicas. Entdo, ha o desprendimento de

sistemas e nog¢des gerais que guiam a humanidade, ou seja, da metafisica.
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A vida é o constante vir-a-ser, ela € criacao irrestrita do individuo que diz
sim eu quero, valorando o sim a partir da sua vontade, sua acéo esta além de
ditames morais, € o criador e guia, pois, compreende que existe apenas uma
vida que é sua responsabilidade. Quando para de seguir ditames morais, quando
a vida ndo é guiada por postulados, o individuo é um espirito livre, ele ultrapassa
os valores que guiam a sociedade, porém somente o individuo que vislumbrou a
sombra do além-do-homem percebe a total realidade da existéncia e afirma a
sua vida como criacao irrestrita, entretanto, na sombra do além-do-homem,
acompanha o mais pesado dos pesos, 0 eterno retorno: a vida que vivemos da
forma que vivemos volvera até em sua menor particularidade felicidade ou
tristeza, essa afirmacdo deve ser aceita com a maior felicidade, caso contrario,
avida ndo é afirmada e criada com total desejo, ao compreender e assimilar esse
peso como algo insuportavel, ele percebe que toda a sua vida é uma grande
aceitacdo de dogmas externos, nao vive a propria vida mas é guiado por metas,
a moral é a principal que formata as nocdes teleoldgicas.

E em A genealogia da moral que Nietzsche ira fazer um estudo
genealdgico sobre a moral, e a partir dele teremos repercussdes no conceito de
além-do-homem, pois ele esta em relacédo a transmutacéo de todos os valores,
na obra ele ira elucidar como o individuo que é guiado a aceitar os dogmas e
filosofias teleoldgicas pode transvalorar, isto €, superar as no¢cdes metafisicas, é
nesta obra que ele se posiciona como psicélogo da humanidade, investigando o
mal da civilizacéo.

Ela é estruturada em trés dissertacfes, na primeira abordara a psicologia
do cristianismo e a origem do espirito de ressentimento, que € um movimento de
reacao a “grande sublevacéo contra o dominio do espirito dos valores nobres”.
A segunda dissertacao apresenta a “psicologia da consciéncia” e ela ndo € como
se cré “a voz de Deus no homem”, mas é um “instinto de crueldade que, desde
gue nao é mais possivel desabafar-se em si mesmo, retrocede”, aqui vemos a
crueldade como um dos mais antigos e necessarios fundamentos da civilizagéo,
um Deus. A terceira apresenta e resolve o problema da origem da imensa
potencialidade do asceta, o ideal do padre que aponta para uma aspiracdo ao
fim, um ideal de decadéncia, o “homem prefere o Nada a ndo querer nada...”

E fundamental perceber que é em A genealogia da moral que temos

aspectos importantes da moral como criagéo crista e, principalmente, criacao
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negativa. O carater negativo advém, pois ela nega a vida, por consequéncia,
suprime o que ha de melhor no individuo orientando a buscar algo fora dele.
Apesar de ser o diagndstico preciso, isto é, o0 cristianismo criar mecanismos
contra a vida, sua estrutura aparece em outras concepc¢des metafisicas como
citadas no primeiro capitulo. E sobretudo, em Assim falava Zaratustra que a partir
dos anuncios ird expor como podemos superar a partir de um contra ideal que
faltava, o Ubermensch.

O além-do-homem afirma seu destino sempre dizendo sim “eu quero”,
como se esse fosse sua escolha, seu desejo, encarando cada fato com
conviccdo e liberdade para aceita-lo, ja compreendeu que tudo volvera
eternamente e afirma isso. A vida que é feita de instante deve ser vista a partir
da dtica da eternidade, porque sendo o criador, cada acdo em cada instante
retornara eternamente e, com isso, ele tem em suas méaos toda sua vida e ama
cada momento, somente dessa forma € possivel suportar esse peso. Esse amor
pelo que voltara € o amor fati, ndo querer nada diferente e aceitar tudo de forma
irrestrita € a meta, € por essa aceitacao irrestrita que podemos perceber que a
vida € um dizer sim, € a demonstracdo que ela é vivida em cada instante e em
todas as suas nuances com a maior vontade de poténcia.

Uma questdo tratada ao longo dos escritos de Nietzsche é que
identificamos metéforas relacionadas ao meio-dia, grande meio-dia, e também
temos um didlogo entre um viajante e sua sombra em Humano, demasiado
humano II. Percebemos uma forma distinta de expor seu conceito na forma de
metafora para expor a realidade do além-do-homem, nessa metafora ha uma
contraposicdo a ideia de tempo, isto é, devemos relembrar a exposicdo de
Agostinho sobre o tempo, apesar de ele perceber psicologicamente, temos trés
etapas a saber: passado-presente-futuro. Da mesma forma, o sol quando faz seu
movimento natural projeta nos individuos sombras, que podemos entender como
sendo projetando a sombra para trds o passado, para frente o futuro, e
exatamente no sol do meio-dia ha auséncia de sombra, ou nessa perspectiva o
presente.

Percebemos que esse momento do meio-dia é o instante da criacdo do
além-do-homem, isto €, ndo tem futuro, nem passado projetado, todo instante é
eterno, isto &, quando o homem vislumbrou apenas a sombra do além-do-homem

ele ainda ndo o percebeu sua maxima poténcia, pois ha sempre algum ideal que
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criam sombras. Desta maneira, essa metafora pontua de forma que a projecéo
do homem sai dele mesmo, entretanto, criar 0 mundo e o projetar ainda € sair da
vida, por isso o instante do meio-dia ganha aspectos de eternidade, auséncia de
sombras, pleno devir das pulsdes, criagdo sem ideais.

Notamos que a partir deste dialogo com a sombra, Nietzsche tenta expor
toda a complexidade do seu pensamento metaforicamente, o didlogo com a
sombra € a superacao que o individuo realiza na sua vida, antes guiado por
metas externas. Quando apenas a sombra do além-do-homem passou, foi
projetada uma imagem e nela havia o anuncio do além-do-homem, o que foi visto
ainda é apenas a projecao, pois as pessoas notam antes a sombra do que a luz.

Essa visdo nos parece tratar exatamente do que € o além-do-homem,
apenas a sombra dele foi vista como imagem, pois é desta forma que deve ser,
ndo é o ideal plenificado em um simbolo, é exatamente a vida afirmada ao
mMAaximo no seu instante e que no instante do meio-dia a auséncia de sombras
representaria o além-do-homem que néo se guia por nada além da sua propria
vontade, ele ndo precisa ver como é o além-do-homem, pois no instante méximo

se afirmara eternamente, ele é Ubermensch.
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